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Introduccion

as pdginas que estdn delante de usted, querido lector,

fueron escritas por un hombre que ha encontrado sus

orfgenes y, al mismo tiempo, los fundamentos hebreos
de su fe.

No es técil a veces entender su pensamiento sin conocer al
autor y sus circunstancias, y los procesos teolégicos, espiri-
tuales y sociales que ha vivido. Consecuentemente, en esta
introduccién, contaré algunos aspectos de mi vida con la
esperanza de facilitar fa mejor comprension de esta obra.

Quisiera primero que todo aclarar que no fui criado como
judio, sino como gentil. Mi formacién respondié a una pers-
pectiva teoldgica totalmente separada de la cultura hebrea tal
como la encontramos en la Escritura y en la Historia. En tér-
minos précticos esto significa que la mentalidad, las cos-
tumbres y las tradiciones de mi familia no correspondian
con la mentalidad, las fiestas v las celebraciones biblicas, sino
con las que imperaban en la cultura propia de la nacién
donde nacf en adicién a aquellas que fueron de alguna
manera establecidas por la denominacion religiosa en la cual
me formaron mis padres.

Debido a estos hechos, una gran cantidad de postulados
teoldgicos fueron absorbidos en mi mente totalmente
desconectados de los valores teolégicos del Judafsmo.

Los llamados «padres de la Iglesiar, en cuya doctrina fui for-
mado, cran todos gentiles, ninguno judio. Por lo tanto, la
conexion que tenfa en mi mente establecfa que la Iglesia no
tenfa nada que ver con Israel, con los judios o con el Judaismo.
Para mi se trataba de dos hechos totalmente separados y sin
relacién. Consecuentemente, no terifa siquicra un punto de
referencia para verificar los orfgenes de esa formacién; fueron
aceptados pa@ivaunente como parte de la realidad cultural de
la que emergfa como producto de esa educacion teolégica.

Esto no significa que las ensefianzas recibictas fueran totalmente
inadecuadas o malintencionadas. En ninguna manera, pues
estaba consciente ~y sigo consclente- de que fueron las
mejores de mi tiempo estudiantl y alabo a Dios por la opor-
tuniclad de haber sido encenado p wra pensar teoldgicamente.

Lo que sf significa es que Ja institucion y la denominacién
quie me formaron, simplemente tasmitieron lo que a su vez
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les fue trasmitido a ellos por la generacién anterior. En esa transferen-
cia de informacién, tanto Israel como los judios y el Judaismo eran vis-
tos, en el mejor de los casos, como algo totalmente separado, supera-
do y sustituido por ¢l Cristianismo; en ¢l peor, como la antftesis del
Cristianismo. Sobre la base de estos hechos, tanto yo como mis com-
pafieros fuimos entrenados teol6gica y culturalmente desconectados
tanto de Istael como de la cultura de Di-os revelada en las Escrituras
para Su pucblo.

No es mi intencién ni propésito culpar a nadie en particular de
estos hechos, porque ahora entiendo las razones histéricas, teoldgicas,
espi-tituales y proféticas por las que han ocurrido, y alabo a Di-os por
su habilidad para dirigir los destinos de la historia a pesar de nosotros.
Simplemente estoy llamando la atencién a un hecho que no solo
podrfa servir de identificacion para cientos de miles de hermanos y
hermanas que pudieran encontrarse en la misma situacién en la que
yo me encontré, sino también de entendimiento de los canmbios que
han ocurrido en mi vida y mi teologfa como resultado del descubri-
miento de las rafces hebreas, no solamente relacionados a mi ascen-
dencia, sino a mis valores espirituales.

No dudarfa en afirmar que los dos hechos mds grandes que me
han ocurrido fueron, por un lado, mi experiencia de salvacién vy,
por el otro, el descubrimiento de mis raices hebreas. Tan impac-
tantes han sido para mf estas dos dltimas realidades, que puedo
decir confladamente que he experimentado dos «conversiones»:
Primero a Cristo y al Cristianismo y, segundo, al Mesfas y al
Mesianismo.

:Son estas dos cosas diferentes? ;No es Cristo y el Mesfas la misma
persona, esto es, el Hijo del Dios Viviente? Ciertamente que sf. ;Cémo
entonces «dos conversiones», una a Cristo v otra al Mesfas, una al
Cristianismo y otra al Mesianismo? La respuesta a esta pregunta es la
razén por la cual fue escrito el libro que tiene en sus manos.

Permitame decir aqui, que mi experiencia de salvacién inicial, dentro
del Cristianismo, la considero totalmente vilida e insustituible.

Nunca podré olvidar aquel momento de mi vida, cuando bajo la
conviccién de pecado y separacién de Di-os, le confié a Jesds de
Nazaret la salvacién de mi alma. Aquella maravillosa tarde cuando El
entré a mi corazén y me perdond todos mis pecados y me reconcilié
con Dios por medio, exclusiva y suficientemente, de su sangre derrama-
da sobre el madero del Calvario y que marcé mi experiencia del nuevo
nacimiento en agua y Espiritu, fue y serd la mds grande bendicién que
jamds podrfa haber recibido de parte de Dios.
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introduccion

Fui salvo completa y cternamente por Su gracia y no necesito afadir
absoluramente nada mds porque, en cuanto a la salvacién, «estoy com-
pleto» en Aquél en quien mora la plenitud de la divinidad.

Pero desearfa puntualizar que segtin la educacién teoldgica recibida,
la experiencia de la salvacién que habia vivido no tenfa nada que ver
ni con Israel, ni con los pactos de la promesa, ni con Avraham.

Pero venido el cumplimiento del dempo, a Di-os le plugo mostrarme
mis raices hebreas y los fundamentos hebreos de mi fe «cristiana» que
me llevé a indagar y, diligentemente, revisar toda la tradicién que habfa
aceptado pasivamente en mis afios de formacién teolégica y ministerial.

Esto no sucedié de un dia para otro, sino que fue el resultado de un
largo proceso por el cual fui dirigido, como ahora lo comprendo, por
la propia mano del Sefor.

Cuando miro retrospectivamente, puedo identificar tres hechos
especificos de mi vida que fueron clave en mi peregrinar teolégico desde
el momento de la salvacién por la fe, hasta mi conversién al Mesianismo.

Primero: El descubrimiento de la vigencia de los dones
Espirituales

El mismo dfa en que fui salvo en Junio de 1967, se apoderé de mi
una pasién por compartir con otros lo que habia recibido. A la sazén
cra un joven que acababa de cumplir quince afios. A los diecisiete
prediqué mi primer mensaje oficial en la Iglesia Bautista del Cotorro,
en la provincia de La Habana, Cuba, que estaba entonces bajo la
administracién del presbitero Antonio Herndndez Loyola, pastor y
evangelista de la Convencién Bautista de Cuba Occidental.

Entre el presbitero Herndndez Loyola y mi padre, el reverendo
Herndndez Viera, se habia formado con los afios una hermosa amis-
tad ministerial. Ambos eran bautistas, aunque de diferentes concilios,
y venfan de un trasfondo social y teoldgico muy parecidos.

Recuerdo que mi padre trafa cada afio a Herndndez Loyola a nues-
tra «glesia» para predicar en «campafias evangelisticas». Estos dos
hombres, mi padre y Loyola, dejaron una impresién muy profunda en
mi adolescencia.

No cs de extrafiar que, siendo muy joven, cuando sali hacia la capital de
la nacién donde nacf para continuar mis estudios, mi padre pidieraa Loyola
que me «igilara» de cerca, lo cual hizo muy bien, por certo, durante mis
afios de formacién estudiantl. Cuando Loyola percibié que tenfa un «la-
mamiento» para predicar la Palabra, me cedi su puilpito un domingo por
la mafiana para que expusiera las Escrituras. Nunca olvidaré ese lugar, la
hora, la gente, el texto biblico que usé y e mensaje que prediqué.
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La formacién evangélica, teolégicamente  counservadora, que yo
recibi en mi hogar, en mis afios de estudiante y en el Seminario
Bautista despuds, al mismo tiempo que me entregd la riqueza de una
Ciristologfa de lo mejor de la época, me formé también en la teologia
dispensacionalista por la cual yo estaba seguro de que los milagros y
los dones espirituales fucron dados para ciertos periodos de tiempo
pero que, una vez cerrado el canon del Nuevo Testamento, ya no esta-
ban vigentes ni eran necesatios para la fe.

En virtud de esta formacidn, yo era de los que crefan que no habfa
mayor relacién entre la fe y la naturaleza, sino que ambos eran esferas
separadas, y que la ciencia y la experiencia religiosa no tenfan nada en
comin. Asf pues, estaba convencido que la inteligencia dada por Dios
al hombre era suficiente para resolver la mayorfa de nuestras necesi-
dades materiales, tanto en el dmbito de la salud del cuerpo como en el
de la ecologfa v otros aspectos relacionados.

Cuando nos enfermdbamos nuestro deber principal era acudir al
médico y confiar en la medicina y los medicamentos para propiciar
nuestro bicnestar fisico. Si una persona experimentaba ansiedad,
depresion o ideas suicidas, debfa ir al siquiatra para que atendiera ¢l
asunto. Para mi, Di-os no tenfa nada que ver con esos hechos, excep-
to los que tuvieran relacién con la salvacion del alma.

Asf, dependfa de mi inteligencia y sentido comun para la mayorfa
de los asuntos de mi vida y buscaba siempre una explicacién racional
a los hechos que tenfan lugar en mis circunstancias especificas y en
la de los demds. Consecuentemente, como es fidcil detectar, una
divisién entre lo espiritual y lo material formaba parte de mi estruc-
tura mental, siendo lo primero ¢l mundo de Di-os y lo segundo
nuestro propio mundo. Cultivar el aspecto espiritual y desarrollar
una relacién «mentaly con Di-os era la manera como entendfa mi fe.

Una vez egresado del Seminario Teolégico Bautista de Cuba Oriental,
me enviaron y ordenaron como pastor: de varias iglesias rurales en la parte
myds oriental de Cuba, una regién conocida como Gran Tierra-Maisi,

Allf tenfa varias congregaciones que atender: Pucblo Viejo, Puriales
Arriba, Puriales Abajo, Sabana, Casimba y, ocasionalmente, el exeremo
ms oriental de la isla, conocido como Punta de Maisi. En total era un
circwito de quizd entre veinte y treinta kilometros.

Al principio hacfa mi trabajo pastoral a pie; luego adquirimos un
caballo y después un enorme mulo para realizar los recorridos pas-
torales, visitando a los hermanos y compartiendo con ellos su peregti-
naje espiricual mientras les ensciaba ta Palabra de Dios segiin habfa
sido entrenado previarmente.



Intraduccion

Debido a la distancia de estas regiones de la zona urbana, no
tenfamos allf para entonces ni electricidad, ni hospitales, ni acueductos,
sino que dependfamos para nuestro sustento completamente de la llu-
via, la siembra y la crfa de animales. Di-os me colocé en un ambiente
donde no tentfa recursos tecnoldgicos de ninguna clase, ni siquiera rudi-
mentarios, para enfrentar algunas de las crisis que vendrfan,

La casa pastoral donde residia era de las pocas en d drea que contaba
con una cisterna o aljibe para guardar la lluvia en su depdsito de tal mane-
ra que pudiéramos tener agua para vivir nosotros, los vecinos y los ani-
males. Al preciado liquido lo cuiddbamos tanto como nos era posible.

Para mi sorpresa, muchas veces en la mafiana cuando iba a la cister-
na por agua, algunos insectos y otros animales nocturnos, tratando de
conseguirla, cafan dentro y se ahogaban; en ocasiones hasta ratones
amanecfan ahogados y; si estaba fuera de casa por algunos dias, los
encontraba en estado de descomposicién dentro de la cisterna.

;Qué hacer en cstas circunstancias? Mi mente racional me decfa que
habfa que desechar toda cl agua porque estaba contaminada... Pero si
desechaba el agua, (eomo sobrevivir los fargos periodos de sequifa, y no
solamente nosotros, sino los animales que dependfan de nosotros?

Por supuesto, la mejor solucién era <hervir» el agua, lo cual hacfamos
muchas veces, cuando tenfamos los recursos para hacerlo. Pero esto
nos creaba un problema de conciencia. Como éramos los tinicos que
tenfan agua en el vecindario, mucha gente del drea y los campesinos
que pasaban nos pedian un poco del vital liquido para beber. ;Cudl
agua ofrecerles? [La que sabfamos que estaba contaminada o la hervi-
da? Por supuesto, le ddbamos de la hervida, hasta que mi joven esposa
no hacfa otra cosa que hervir agua para la genre...

Fue en esas circunstancias que un texto de las Escrituras pasé por mi
mente como un rayo: «Aunque bebieren cosa mortifera no les hard
dafio...». De pronto me dije a2 mf mismo: «Sefior, esta promesa tuya
deberfa ser cierta... tiene que ser cierta... debes hacerla cierta...». Y me
vino una fe sobrenatural para decitle a mi esposa: «No mds “hervidera”
de agua; la beberemos tal como estd y que Di-os nos guarde. jPara
nuestra sorpresa, nunca nos enfermamos por beber agua contaminada
con cuerpos de animales muertos y, en ocasiones, putrefactos! kso
ocurrié constantemente en nuestras vidas y no me daba cuenta al prin-
cipio de los cambios que comenzaban a producirse en mi reologia.

Sin embargo, vino una terrible sequia... y ya no tenfamos agua. Habia
quie pagarla a ciertos campesinos que la trafan de muy lejos en recipientes
especiales. Entonces los hermanos s reunieron conmigo y me pidieron
un «culto por aguas, para que Di-os enviara lluvia. Me contaron de un
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antiguo predicador de la zona llamado Pablo Salvat que alguna ocasién
oré por agua y agua llovié.

Yo nunca habia orado por cosa igual. Abora comenzaba a entender la
relacién entre mi fe y la naturaleza. Me vi (forzado» pastoralmente a cele-
brar una reunién de oracién por agua. Para mi sorpresa, al dia siguiente
llovié y dos dfas después llovié de nuevo y una semana mds tarde volvié
a llover, ;dos semanas seguidas de lluvia y parecfa que no pararfa de llover!

Aprendf entonces que mi fe no estaba separada de la naturaleza sino que
podfa incluso influenciar en ella para cambiar su curso y glorificar a Dios
en nuesuas vidas. Esto comenzé a complicar mi teologfa aprendida y se
inicié en mf un proceso de cambios radicales. Mi Di-os se habfa propuesto
mostrarme muchas cosas que yo 1o sabfa. Sorprendido al principio, mila-
grosamente comencé a ceder y a dejarme ensefiar a pesar de los traumas y
complicaciones teolégicas que comenzaban a formarse en mi mente.

Divinamente ordenadas, esas «complicaciones» continuaron porque se
iba corriendo la voz en las otras comunidades que llovfa «cuando el pastor
oraba» y [a gente me buscaba para hacer mds «oraciones».

Un dia, mientras hacfa uno de mis habituales recorridos pastorales junto a
mi fiel compafiero el mulo «Azabache», denominado asf por el color de su
piel, descubrf que en cada casa que visitaba, se encontraba alguien enfermo.
No tenfamos hospitales ni médicos ni medicinas y la gente me pedfa que
hiciera como dice la Palabra: ungirlos con aceite y orar por ellos...

Esto era mds de lo que yo podia soportar... pero no tenfa alternati-
vas, no tenfa medicinas, no tenfamos médicos, ni h.ospitales. Ast que
accedf a orar. No esperaba que ocurriera absolutamente nada, pero
oraba para «cumplir» con mi funcién pastoral. Para mi sorpresa, la
gente comenzd a sanar y nuevamente corrfan las noticias de que el pas-
tor tenfa «el don de sanidad».

«Don de sanidad... yo? Pero si yo no creo que los dones estin
vigentes... fueron dados solamente en ciertos periodos de la historia de
la Biblia...» De pronto, el joven dispensacionalista, atrapado en cir-
cunstancias muy especiales, comenzé a orar por sanidad y los enfer-
mos confesaron recibitla...

Sin darme cuenta cabal de la trascendencia de estos hechos, Di-os
habfa iniciado en mi vida un viraje teoldgico que jamds habia sofiado
y que ahora se manifestaba poderosamente haciéndome revisar cada
una de Jas ensefianzas que habia recibido pasivamente en mis afios de
formacién teolégica, para estar seguro que se correspondfan con el tes-
timonio absoluto y normativo de las Escrituras.

No imaginaba que este vuelco teoldgico serfa aun mds fuerte poste-
riormente y que me esperaban sorpresas aun mds extraordinarias. Esto
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precisamente me lleva a considerar ahora ¢l segundo hecho teoldgico
que, al mirar hacia ateds, puedo distinguir como decisivo en el trato
que Dios venia didndome en su intencidn de mostrarme las rafces
hebreas de mis antepasados y de mi fe.

Segundo: El descubrimiento del Judaismo

En 1989, mientras conclufa mi maestréa en divinidad en el S.EC.TS.
en la ciudad de Miami, Florida, mi profesor de Antiguo Testamento, el
Dr. Samuel Pagan, me pidié como parte de mi requisito de graduacién
la investigacién y exposicién de un tema que é1 mismo me sugirié:
«Cristianismo y Judaismo: Similitudes y Diferenciasy.

Una larga bibliograffa me recomendd y, de pronto, por primera vez en
mi vida, un estudio serio del Judaismo tuvo lugar en mi expediente teoldgi-
co. Tuve acceso a documentos antiguos de los cuales realmente nunca habfa
leido. Estaba familiarizado con el pensamiento de los «padres de la iglesian,
pero no estaba familiarizado con ¢l pensamiento de los rabi-nos judios. Para
mi aquello era «suelo desconocidor. Por primera vez me encontré con cosas
tales como la Mishnd, ¢l Talmud, el Sohar, etc,, y con gran sorpresa
comencé a notar las muchas similitudes entre los dichos de los rabinos y los
de Jests y Pablo.

Esto llamé poderosamente mi atencién porque, anteriormente, cuando
lefa los Evangelios o las cartas apostdlicas, no podfa relacionarlas con el
Judafsmo, por la simple razén de que no lo conoca. Pero ahora, inexplica-
blemente, una riqueza teol6gica jamds vista se abria delante de mis ojos y
me permitfa comprender mejor los dichos de Jests y los dichos apostélicos.

Esto me cre$ un serio problema porque, como ya he dicho previamente,
la formacién teoldgica bdsica que habia recibido, nunca estuvo relacionada
ni con Israel, ni con los judfos ni con el Judaismo v, en mi subconsciente,
tanto Jestis como el Cristianismo existian totalmente separados de Israel y
de los judios de tal manera que, en mi opinién teoldgica, Jests habfa sido
el primer cristiano, Istael habia sido desechado por Di-os como pueblo
escogido, debido a su rechazo hacia Jests, y los apdstoles se separaron de
todo lo que fuera judio para crear el Cristianismo, algo totalmente nuevo.

Sin embargo, ahora vefa similitudes entre los dichos de Jesds y lo que iba
encontrando en ¢l Judaismo; es mds, muchas de las cosas que yo habfa
supuesto como afirmaciones novedosas tanto de Jesds como de Pablo, no
eran sino afirmaciones previas expresadas en el Judaismo que cllos estaban
confirmando como auténticas.

Esto me dej6 en total confusién y decidf que estudiarfa el Judaismo para
verificar mis sospechas. Asf que después de entregar al profesor Pagan mi tra-
bajo, me dediqué a la tarea de estudiar a fondo el Judaismo por mi cuenta.
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Por dos afios estuve haciendo investigacion, al final de los cuales
habfa descubierto que Jesds nunca se opuso al Judatsmo de su tiempo
al igual que ninguno de los ap()stoics Descubef también que la lucha
de Pablo no fue contra el Judaismo ni contra la Ley. Pero quizd lo mis
hermoso que descubri en estos dos afios de investigacién fue que en
ningtin memente Jests dejé de ser judio, ni los apéstoles dejaron de
ser judios, ni los creyentes del primer siglo dejaron de ser judios, sino
que, por el contrario, vinieron a ser mejores judios.

Pasajes oscuros de las Escrituras que no podia entender desde mi pers-
pectiva «cristianar, ahora se iluminaban y eran entendibles desde una
perspectiva judfa. Esto me llevé a la conclusién de que para entender a
Jestis ya Pablo, era necesario entender el Judaismo, pues de otra mane-
ra, serfa muy dificil comprender a un hombre que habfa sido sacado de
su contexto histdsico-religioso real y convertido en otro Jesus.

Todo esto me parecié como si yo fuera un buscador de tesoros
escondidos que halla de pronto una enorme mina inexplorada, no
sabe qué tesoros tomar primero y, en un arrcbato de gloria, solo
comienza a dar giros y a saltar y a gritar apasionadamente.

De pronto se me ocurrié que todo lo que me habfan ensefiado de
Israel debfa también ser revisado y entonces, con la ayuda del Espititu
y la Palabra, descubri que Israel nunca habfa dejado de ser ¢f pueblo
de Di-os, nunca habia sido rechazado y, muy por el contrario, siem-
pre ha habido un remanente escogido por gracia y que los que fueron
endurecidos lo fueron para dar oportunidad a que los gentiles
pudiéramos tener acceso a la herencia dada a los judios.

Pasajes que habia lefdo muchas veces comenzaron a «saltar» como con
letras doradas en mi mente... «endurecimiento de Isracl en parte...»;
«Di-os no ha desechado a su pueblo..»; «la Ley es sanea, justa y
buena»; «No he venido para abrogar la ley 0 los profetas, no he venido
para abrogar sino para cumplie»; «el misterio oculto de Di-os» y otros
pasajes semejantes me fueron convenciendo de que los dones y el lla-
mamicento de Di-os son irrevocables y que Israel nunca ha dejado de
ser ¢l pueblo escogido.

Sin embargo, ;cémo explicar la teologfa recibida segin la cual
nosotros éramos ahora el verdadero pueblo de Di-os? Mientras me
encontraba absorto en estos pensamientos, la misma voz interior que
me habfa hablado doce afios antes y me habfa mostrado la vigencia de
las promesas con respecto a beber cosa mortifera y poner la mano
sobre los enfermos, ahora volvia a escucharse claramente dentro de mi:
«Hijo, si Israel ha sido desechado como mi pueblo, ;cémo explicas que
exista ahora en su propia tierraly
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iPor supuesto que no podia explicarlo!  Estaba convencido que la
creacién de la nacién de Israel era un verdadero milagro de la mano de
Di-os. De pronto comencé a entender. {Nosotros los gentiles somos
incorporados a Isracl y recibimos la ciudadanfa de Israel por medio del
Evangelio! jIsrael no ha dejado de ser el pueblo de Di-os nuncal

Un dfa, leyendo Ja Escritura en mi tiempo devocional, me encontré con
¢l pasaje de Romanos 11, donde Pablo claramente afirma que los creyentes
gentiles hemos sido injertados «en lugar de las ramas» (Rom. 11:17).
Cuando revisé el texto gtiego, me di cuenta de que no se encuentra la
frase «en lugar de», sino las palabras «entre las...».

Esto cambié el sentido del pasaje completamente. Yo estuba injertado
entre las ramas nawrales, no sustituyendo las ramas naturales. Por primera
vez en mi vida sentf que estaba parado sobre suelo hebreo.

Sin embargo, ¢l cambio de sentido de la traduccién del texto griego como
aparece en nuestras versiones hispanas, me llevé a la conclusion de que cada
traductos; aun el mds imparcial, realiza su versién en dependencia del tras-
fondo teolégico que sustenta. Por lo tanto, me dia la tarea de mantenerme
alerta todo el tiempo y buscar directamente en las Escrituras, tanto en griego
como cn hebreo, la explicacion natural del texto desde mi nuceva perspect-
va, esto es, injertado entre las ramas del olivo natural y teniendo en cuenta
todo lo que habia aprendido del Judaismo hasta entonces.

Esto me llevé eventualmente al estudio del tema de Tsrael. Entre los libros
de texto que el Dr. Pagan me habia dado para su dlase, estaba uno que me
ayudé a comprender una realidad de la Escritura que yo nunca habta visto.

Se trataba de la monumental obra del Dr. Bernhard W. Anderson:
Understanding the Old Testamenr (Comprendiendo ¢l Antiguo
Testamento). Por la lectura de este libro adquiri el conocimiento de que
en un momento determinado de su historia, Isracl dejé de ser una
nacién y se convirtié en dos naciones o «casas» distintas: Judd y Efraim.

Sin cmbargo, lo que Anderson no percibié nunca en su libro pero
que por medio de sus observaciones cruditas el Sefior me levé a des-
cubrir, es que... bueno, lo diré en los siguientes capitulos.

Tercero: El descubrimiento de mis Raices Hebreas

En 1994 mientras viajaba hacia Colombia, América del Sur, para
participar en un Congreso de Intercesién por Israel, me encontré en el
vuelo con un rabino judio mesidnico de quien habfa tenido algunas
referencias. Era Haim Levy.

Este hombre comenzé a hablarme de los «marranoss y de la
Inquisicién en Colombia donde muchos judios habfan sido tortura-
dos debido a su nacionalidad.
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Me dijo que ¢l sabia que habia muchos judios en América que habian
perdido su identidad y que se habfan cambiado de nombre y de apelli-
dos para huir de la persecucién. Cuando le preguni sobre fos «marra-
nos» me contesté que fueron judios de origen espafiol obligados a ha-
cerse «cristianos» a partir del siglo quince pero que no les llamaron cris-
tianos sino «marranos» y que muchos miles de ellos habfan emigrado
para América con otros nombres.

Entonces me di a la tarea de estudiar el asunto de los «marranoss y de
los sefarditas. Esto signific para mf el descubrimiento de un hecho sin-

lar: entre nuestros antepasados espafioles se encuentra una enorme
cantidad de sangre judfa que fue forzada a abandonar sus costumbres,
religién y cultura y que constituyd parte del proceso de nacimiento y
formacién de nuestras naciones hispanas.

sEstarfa mi familia comprendida en ese proceso? Una inquietud se
apoderé de mi corazén y comencé a investigar acerca de mis antepasa-
dos para descubrir varios hechos sumamente interesantes que me con-
firmaron mas alld de la duda razonable que nosotros provenfamos pre-
cisamente de uno de esos «marranos».

Lo que estaba ocurriendo en mi vida, también estaba ocurriendo en
la vida de mi esposa. Para su sorpresa, también ella encontré docu-
mentos sobre los antepasados «marranos» de sus padres y abuelos.

Poco a poco nuestra vida iba tomando un giro diferente. Sentimos
que ¢l Sefior nos estaba mostrando algo que iba mds alld de un simple
descubrimiento genealdgico para convertirse en un hecho profético y
decidimos retomar la herencia que nos habfan robado y juntarnos al
pueblo del cual un dfa nos desligaron por la fuerza. Cuando lo decidi-
mos, sucedié algo dentro de nosotros y ya no podfamos ser los mismos.
De pronto me sentf judio ¥ por primera vez en mi vida, miré a Israel
como mi nacién, como mi tierra, como mi patria.

Pero nos faltaba explicar de una forma teoldgica e histérica precisas lo
que estabamos viviendo y lo que vefamos en las Escrituras proféticamente
y que, ademds, pudiera servir de formarto para un estudio comprensivo
de estos hechos y transferible para toda nuestra América Hispana donde,
segtin algunas estadisticas, actualmente existen aproximadamente treinta
y cinco millones de «marranos» que no saben nada de sus rafces hebreas.

Estos son como «ovejas perdidas» que necesitan conocer tanto a su
Pastor como a su pueblo. Desde entonces, el Sefior ha puesto en mi
corazén como un fuego que no me permite callar al hecho de que en estos
rnomentos se estd comenzando a cumplir una profecia intimamente rela-
cionada con Israel, con la restauracién del Reino a Israel y con la reno-
vacién espiritual mds poderosa que jamds podria expetimentar la Iglesia.
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He aprendido que Israel es un misterio, pero un misterio revelado.
Revelado en la Palabra. Pablo dice que el endurecimiento en parte de
Isracl ¢s un «misterio» (Rom. 11:25) y que ignorar este misterio podrfa
llevar a los cristianos a una actitud de «arrogancia espirituals, Esa arro-
gancia destruye. El orgullo espiritual puede frustrar las mds grandes
oportunidades de avivamiento jamds experimeniadas por el pueblo de
Di-os. La arrogancia y ol orgullo llevan a la crisis.

Recientemente se celebrd en San Francisco, California, una serte de
conferencias de educacién continua que contaron con la presencia del
Dr. William McKinney, Presidente de la Universidad del Pacifico en
esa ciudad. El wema presentado no podia ser mds relevante: «F Futuro
de las Iglesias Histéricas». Especialmente cuando muchos aseguran
que la crisis que vive el Cristianismo es tan seria y ¢l auge del paganis-
mo, la nueva cra y las religiones ocultistas tan exorbitante, se afirmé
que si no sucede algo y pronto, todos los representantes anticristianos
subsistentes en aquellos grupos tendrdn ¢l potencial para dominar el
mundo entero en un perfodo relativamente corto de tiempo.

El Dr. William McKinney presentd la tesis de que para revertir ese
proceso, las iglesias histéricas no tienen otra alternativa que
«redescribirse» a sf mismas retornando a la rica herencia espiritual que
les dio vida inictalmente.

Si ese «retorno» sugetido por ¢l profesor McKinney, v el cual es re-
levante para ¢l estado actual de las cosas, significa para algunas deno-
minaciones evangélicas simplemente regresar a Azusa o a Oxford o a
Wittenberg, entonces estard incompleto. El retorno de los ya redimi-
dos deberi ser mds radical todava.

Este libro ticne como propdsito mostrar como Israel es la pieza clave
que estd perdida en la Iglesia y c6mo no habrd avivamiento ni restau-
racion del Cristianismo hasta que no regrese justo al lugar que el Sefior
Je habfa asignado desde el principio. Restaurar es colocar las cosas
como fueron la primera vez. Isracl es misterio clerramente, pero mis-
terio revelado por cuya revelacidn podemos estar en condiciones de
reencontrar ¢} camino de vuelta al sds grande avivamiento que tendrd
lugar en la historia del mundo.

‘e invito a conocer Israel. Te invito a ver en el mustenn de fsrael un
nuevo rostro y un nuevo nombre, qus 06 e sorprenderfa si te resul-
rara sumamente farniliar, Para entonces. [srael dejard de ser un miste-
rio y se convertird en una revelacién. Una revelacién que tiene que ver
contigo mucho mds profundamente de lo que puedes imaginar.

Dan Ben Avrabam, Prirnavera, 1997
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Origen Sobrenatural

Usando nuestro lenguaje limitado al tiempo y al espacio,

se podria decir que desde antes de la creacién misma, cuan-

do el Sefior decidié concebir Su plan para nosotros, Israel nacid.

Esto significa que la formacién e institucién de la nacién de Israel

1o fue algo que se le ocurrié a Di-os en algin punto determinado
de la historia de la humanidad, sino mucho, mucho antes.

En otras palabtas, Israel responde a un programa divinamente
ordenado y previo a la fundacién del mundo. Su manifestacién
concreta aparece en un momento determinado de la historia de la
humanidad, pero el plan habia sido concebido anticipadamente.

Asf como el Mestas fue «destinado desde antes de la fun-
dacién del mundo», pero su manifestacién concreta no
ocurrié sino «en los postreros tiempos» 2, el pueblo de donde
vendria el Mesfas fue concebido desde el principio en el
coraz6n de Di-os, pero su revelacién histérica comienza a
tener lugar en un momento determinado, hace aproxi-
madamente cuatro mil afios, con el llamamiento de Avram
y sus dos descendientes escogidos: Izjak y laacov.

Asf pues, Avram, tzjak y Jaacov son los padres de la nacién

de Israel, el pueblo de Adonai.

La Vida de los Patriarcas

Tanto el Primer Libro de Moshé (Moisés) como los descu-
brimientos arqueolégicos encontrados en la regién de Meso-
potamia, y que datan de la época de nuestros padres, nos mues-
tran que los paniatcas fueron némadas que se movian con sus fami-
lias y sus ganados hacia las tietras de los mejores pastos ubicados

I a historia de Israel comenzé en el corazén de Di-os.

en una zona geografica privi-legiada del mundo: el fértil creciente.

La diferencia entre fa vida de nuestros padres y la del resto de
las familias también némadas de st generacién, fue establecida
por el hecho de que mientras los demds se movfan basados en la
direccién que le daban sus propias creencias, sus dioses y sus
motivaciones personales, la de nuestros padres respondfa a una
direccién sobrenatural dada por YHVH que ellos creyeron,
aceptaron y obedecieron al punto que este YHVH vino a ser su
Di-os y ellos vinieron a ser los patriarcas de Su pueblo .

De ahf que cuando hablamos del Di-os de Avraham, Itzjak
y laacov estamos refiriéndonos a YHVH, a diferencia del resto
Gt e
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de las familias y ciudades o naciones circunvecinas que no creyeron, ni
adoraron, ni reconocieron, ni obedecicron al Di-os de nuestros mayores.

Asf pues, mientras las otras familias némadas de la misma ¢época se
movian sin direccidn divina, Avm}mm, ]r/;ak y Llau)v lo hicieron bajo Ia

orientacion da Aquél a quien ltnbmn reconocido como su Smos Esto s
lo que hace de su historia, precisamente, historia sagrada 2. Moshé (Moisés)
en su primer libro nos cuenta cémo Avram le creyé a Di-os y salié de Ur
de los Caldeos sin saber cxactamente hacia dénde iba, confiando tnica-
mente en la promesa de una ticrra que YHVH su Di-os le habria de
mostrar.

Las implicaciones teoldgicas, culturales y sociales de la salida de
nuestro padre Avraham de Ur hacia Canadn son clave para entender
la magnitud de fe que tuvo para abandonar sus dioses, su politeismo,
s paganismo, su cultura gentil y sus posibilidades econdmicas en ¢l
centro rnds avanzado de su época para dirigirse hacia un lugar que no
conocia, aceptar una fe que tampoco conocia y un destino que, para

el momcnt() de su salida, le era igualmente borroso e incierto.

Un rabino antiguos ditfa debpucs que Avram se sostuvo «como viendo
al invisibler y plenamente convencido en fe que YHVI serfa poderoso
para hacer «todo lo que habfa promeridon.

Asf pues cuando YHVH e dice a Avram «sal fuera de Urs y Avram obe-
dece, la creacion de Isracl como pueblo de Di-os comenzd a tomar forma
histérica concreta.

Moshé también nos informa que, en virtud de los hechos que habfan
tenido fugar con Agar y de las discrepancias levantadas entre esta y Sarai
(Sara) la esposa de Avram, YHVH le asegurd a nuestro padre que lzjak,
el hijo dela promt‘n, serfa el lcgz’t'ii'no heredero de todo aquello que le fue
dicho a nuestro padre (Gén. 15:1-5; 21:12),

& Romanos 4:2
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Mis tarde Itzjak, cuando tuvo que pasar la promesa recibida de
Avraham a uno de sus hijos, como YHVH habfa dicho antes del
nacimicnto de los dos muchachos, los acontecimientos le Hevaron a
entregatla a laacov, ¢l depositario segiin el Sefior, de o que habfa sido
prometido a Avraham nuestro padre.

Moshé también nos cuenta que laacoy, padeciendo el hambre que afec-
t6 en csa dpoca toda la cuenca del Mediterrdneo y en el anticipado
conocimiento del Sefior con los hechos ocurridos en uno de sus hijos
(Yosef, José), fue guiado sobrenaturalmente a Fgipto en dénde se ubicé con
sus doce hijos y sus familias en una regidn conocida como Goshén donde,
bajo el amparo de Yosef, quién para la época gozaba de una posicién privi-
legiada en el gobierno egipcio, ¢ patriarca y sus hijos pudieron establecerse
libremente y comenzar a multiplicarse con rapidez.

Debido ala muerte del faradn amigo de Yosef'y los eventos internacionales
que ocurrfan en la zona para la época, la nueva dinastfa egipcia considerd seri-
amente las implicaciones polfticas que tendrfa para el pas Ja presencia de tan-
tos «extranjeros hebreos» dentro de sus fronteras v, consecuentemente, las
refaciones entre ambos pueblos comenzaron a enfriasse.

Todo parece indicar que Yosef fue relevado de sus funciones y luego
dela muerte de faacov y de Yosef y de aquella primera generacion veni-
da con ellos, los ahora muchos descendientes de Avraham, Ttzjak v
laacov por decreto gubernamental, fueron cambiados de condicién y
pasaron de ser extranjeros tesidentes legales a esclavos.

El Exodo

Luego de cuatrocientos afios de exilio, de los cuales como doscientos
fueron de esclavitud, trabajos forzados, hambre, miseria, dolor y aun de
muerte, ¢l pueblo de Israel sobrevivié milagrosamente a las terribles
condiciones de la esdavitud egipcia. Llegado el cumplimiento del tiem-
po, YHVH mismo, cumpliendo las promesas dadas a los patriarcas, vi-
sité a nuestro pueblo y levanté a Moshé (Moisés) como Su representante
¢ intermediario para que, con vara en mano y con gran poder, nuestro
pucblo pudiera salir victoriosa y milagrosamente de la tierra de Fgipto.

Asi pues, el mismo Di-os quien llamé a Avram para que saliera de
Uk, ahora llamaba a nuestro pucblo para que saliera de Egipto hacia a
tierra que habfa prometido a nuestros padres y pasara de ser un pueblo
tribal a una nacién totalmente diferente del estilo de las otras naciones
de la tlerra, una nacién santa: la nacién de Di-os®,

Como ¢s de imaginarse, la salida de Egipto, las condiciones, circuns-
tancias y manera en que ocurri6, dejaron una huella en la conciencia
nacional de nuestra nacién que es imposible de olvidar.

4 Tixodo (Shemor) 19:1-6
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Este hecho ha venido a ser realmente el punto histérico que marca
el nacimiento de la nacién de Israel. Lo que habfa venido gestdndose
en la mawiz de la historia de Avraham, Izjak y laacov, ahora se habfa
convertido en una criatura lista para su alumbramiento.

Los dolores de la esclavitud eran los sintomas del parto que se acer-
caba y la salida de Egipto constituyd, pues, el momento del nacimien-
to de la nacién de Di-os. El liquido amniético del Mar Rojo fue tocado
y el camino quedd abierto para que surgiera, de entre el silencio y las
sombras, el grito de una criatura que comenzaba a respirar por si
misma para traer con ella la posibilidad de la realizacién de las prome-
sas antiguas quc habfan sido dadas a los padres.

[srael habfa nacido, habfa llegado al mundo y ahora comenzarfa un largo
proceso de aprendizaje que lo llevarfa hasta la madurez plena del propési-
to escondido en Di-os que determina su razén de ser y su destino eterno.

Tres meses después de la salida de los hijos de Israel de Egipto= llegaron
al Sinaf y allf YHVH confirmé con ellos el pacto que previamente habfa
dado a los patriarcas y; a una voz, nuestro pueblo aceptd el compromiso
de consagrarse solamente al Sefior y de servir a los propdsitos santos para
los cuales habfa sido redimido de la esclavitud egipcia.

Entonces, como testimonio del Pacto, YHVH nos dio la Tord en
forma escrita, para que la fe que habian conocido nuestros padres oral-
mente, ahora pudiera ser conservada y trasmitida apropiadamente
para las generaciones venideras.

Esta Tord 3 comenzd a ser redactada por YHVH mismo en dos tablas de
piedra 4 que contenfan los Diez Mandamientos o Instrucciones que el Sefior
estaba dando como parte de la herencia recibida de Avraham, Ttzjak y Iaacov.

El resto de las instrucciones de nuestro Di-os, Moshé las copié
después en un rollo que fue guardado celosamente por nuestro pueblo
y es nuestra constitucion nacional.

Mientras los hijos de Israel estuvieron por el desierto, habitaron en
cabafias o tiendas de campafia. El dfa que YHVH anunci6 a Moshé
que descenderfa sobre el monte Sinaf en presencia de todos para darnos
Sus instrucciones y mandamientos, todo nuestro pueblo, habiéndose
preparado con anticipacién y saliendo de sus tiendas, se dirigié en
solemne congregacion al lugar sefialado para su encuenwo con YHVH.

Como recordatorio de estos tres eventos: la salida de Egipto, la entre-
ga de la Tord y nuestra supervivencia sobrenatural en tiendas de cam-
pafia, el Sefor nuestro Di-os nos entregd sendos memoriales para que
nunca nos olvidemos de Su amor y Su gracia al darnos, sin nosotros
merecerlo, la libertad politica, la constitucién nacional y el poder para
sobrevivir aun en las condiciones mds extremas y dificiles.

A Fxodo (Shemot) 19:1
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Estos memoriales estdn contenidos dentro de tres grandes celebra-
ciones: Pesaj (Pascua), Shavuot (Pentecostés) y Sukor (Taberniculos).
Asf pues, cada afio, en el tiempo establecido por nuestro Di-os, los
israclitas y todos aquellos que voluntariamente han venido a refugiarse
debajo de las alas del Di-os de Avraham, Itzjak y laacov, celebramos estas
fiestas como testimonio de lo que YHVH hizo por nosotros y ha prometi-
do consumar en nosotros, como pueblo suyo y ovejas de su prado.

Sin embargo, no siempre Israel fue fiel al Sefior. En varios momentos,
nuestros padres desobedecicron las instrucciones divinas y el Sefior tuvo
que disciplinarnos duramente para que aprendiéramos a andar en Sus
caminos, obedecer Sus preceptos y estar en condiciones de cumplir Su
propdsito al constituirnos como nacién suya.

Por lo tanto, de la misma forma en que el padre disciplina al hijo que
ama, asf nuestio pucblo ha tenido que ser disciplinado y corregido por
nuestro Di-os.

En virtud de que Israel pecd contra el Sefior con la creacién de una
adoracién mezclada con paganismo egipcio al fundir un becerro de
oro y pretender que podemos adorar al Sefior segiin nuestros propios
pensamientos y usando los simbolos y las creencias de las naciones
paganas, el Sefior se enojé contra nuestro pueblo ¢ hizo grandes estra-
gos entre nuestras familiasa,

Mis tarde, aun cuando las palabras de dos de nuestros lideres mds
importantes después de Moshé, lehoshtia (Josué) y Calev, fueron dig-
nas de fe, nuestro pueblo, pecando de nuevo contra nuestro Di-os, no
dio crédito al mensaje del Sehor y se llenaron de miedo contra los
habitantes de Canadn.

Por lo tanto, el Sefior se enojé otra vez contra nuestro pueblo y nos
hizo regresar al desierto y asf estuvimos viajando de un lado al otro por
cuarenta afios, hasta que toda aquella gencracién que no creyé al

. 1
Sefior, fue reunida con sus paaies.

Conquista de la Herencia

Finalmente, el Sefior nos hizo entrar en la tierra prometida a Avraham,
Itzjak y laacov bajo la direccién de Iehoshuia, el siervo de Moshé.

Pero la tierra prometida habfa que conqulstarla No fue fécil. Fueron
muchos afios de grandes batallas, derrotas y victorias antes de que,
finalmente, el Sehor echard a los ocupantes de aquella terra que se
habian rebelado contra El y que habian llenado con sus pricticas
paganas la copa de la paciencia del Sefior.

La entrada a la tierra de la promesa tuvo lugar aproximadamente al
comienzo del siglo 13 a.E.M.

2 Exodo (Shemot) 31:18-35
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Una vez torada poscesién de casi la toralidad de la herencia de la tierra
que nos vino por medio de ta promesa dada a Avraham, Istael pasé de ser
un pucblo némada a un pucblo sedentario v aunque la industria de la
ganaderfa siempre estuvo vigente, ahora las de la agricultara y el comer-
cio fueron afadidas para comenzar a crear una infracstructura econémi-
ca que serfa la base material de la vida nactonal de nuestro pueblo.

La Teocracia

A partir de la muerte de Iehoshtia y de la generacién pionera que con-
quistd la tierra, por espacio de dos siglos, alternados por periodos de paz
y de guerra, de obediencia y desobediencia, de castigo divino y de visi-
tacién celestial, el Seftor fue dando forma a la nacién sacada de Egipto
por medio de ciertos gobernantes que E mismo fevanté en momentos
de crisis para dirigir al pueblo y formar su identidad nacional.

Este periodo de la historia de Israc es conocido como teocrdtico, pucs
nuestro Di-os mismo dirigla y protegfa la nacién y formaba, por medio
de los sacerdotes y los gobernadores o jueces, la conciencia mesidnica que
marcaba Su destino y propdsito de constituitnos como nacién del pacto.

Nuestro pueblo no comprendia todavia en su plenitud las grandes
responsabilidades que habfa contraido con YHVH vy subestimd el valor del
sistema teocrdtico que impetaba en la naadn. Ante la amenaza de los ene-
migos fTonterizos, y en especial de los filistcos, los hijos de Israel pensaron
que Ja mejor manera de organizar la nacién seria por medio del estable-
cimierito de una monarquia y un ejéreito bien organizado que pudiera diri-
git los destinos del pueblo y defender fas conquistas establecidas.

Asf que pidieron a Shimucl (Samuel), uno de sus gobernadores mds
capaces, que llevara a la nacién de la organizacién tribal 2 una organi-
zacién diferente.

La Monarquia

Las implicaciones espirituales de esta accién fueron muy serias.
Tanto Sh'muel como YIHVH fucron consternados por el hecho de que
el pueblo no entendia todavia su especial papel y su relacién tnica con
el Sefior; tampoco la confianza en que Di-os serfa su protector y su
guardador mientras ellos procuraran hacer Suvoluntad y agradarle en rodo.

No obstante, después de consultar con YHVH, Shmuel hizo los
preparativos para reorganizar la nacién de un sistema teocrdtico a un
sistema monarquico.

Shatl

Nuestro primer rey fue Shadl {Sadl) quien, aproximadamente en el

1040 a.e.M., fue ungido por Shmuel. Shadl es por lo tanto el enlace
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politico entre el sistema teocrdtico y ¢l mondrquico, y el punto de tran-
sicidn entre un sistema de organizacién tribal a un sistema de organi-
zacién absolutista.

David

Después de casi 30 aitos de gobierno, Shavil no fue capaz de establecer
el control israclita en la Tierra Prometida y, debido a su temperamento y pre-
juicios militares, cay$ en una serie de apostasfas que le costaron el trono.

Sin embargo, ¢l sucesor, David, logré establecer la monarqufa recibi-
da en todas sus fronteras y convirtié a Isracl en una potencia militar y
politica de fa época.

David pudo finalmente vencer a los filistcos y también desarrollar
un programa de seguridad fronteriza que asegurd un periodo marcado
por la paz, la abundancia y la prosperidad nacional.

Durante el tiempo de su reinado (1010-970 ae.M.), David se las inge-
nié para unificar a todas las tribus de Istael de tal manera que ¢l pueblo
comenzd a pensar en térmi-
nos de nacién mds que en
téeminos de tribus aisladas.

Parte de su éito se debié
no solamente a sus incre-
fbles dotes de mando, sino
también a su capacidad pa-

ra ser sensible a la dircecién
de su Di-os aun en los mo-
MENtos MAs OSCuros y criti-
cos de su vida como creyen-
te. Inteligenemente consti-
tuy6 a lerushalaim como la
capital de Israel y esto
propicié que la unidad po-
litica de la nacién fuera esta-
blecida sin duda.

De profunda cfectivi-
dad espiritual, David no !
solamente establecié la na- S MPF RIO DE DAVID |
cién sobre las bases seguras Y SALOMON ]
de una politica apropiada, ﬁ‘
una cconomfa sélida y un
ejéreito bien entrenado sino que ademds, sobre ¢ fundamento de la
'Tord, hizo los preparativos para la construccién del Templo, la reorganiza-
cién sacerdotal y levitica para la adoracién, y la creacién de innumerables

REING DE DAVID
Gl Y ShioMow
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instrumentos de alabanza con el mismo fin, en adicién a las piezas litir-
gicas que escribid y que todavia nos parecen salidas de sus manos cuan-
do leemos sus inspirados salmos.

Shiomo

A la muerte de David, su hijo Shlomo (Salomdn) ocupd el trono de
Israel por un periodo de casi 40 afos, entre el 970 y 930 a.e.M.

Shlomo afiadié la unidad religiosa a la unidad politica, social y
econdmica de la nacién. El construyé el templo que habia sofiado su
padre, luego de muchos afios de intenso trabajo y de grandes esfuer-
zos nacionales e internacionales.

Hombre amante de la paz, Shlomo quiso asegurar sus fronteras
entrando en convenios fordneos por medio de la estrategia de matri-
monios politicos que finalmente Jo alejaron de su fe y de su Di-os y
llevaron a la nacién, de la clispide de su gloria monotefsta, a Ja humillacion
de su vergiienza pagana, llenando a la propia lerushalaim y sus alrededores
de altares gentiles y de adoraciones onerosas que a la postre atrajeron el
juicio de Di-os sobre nuestra nacién, que no terminaba de comprender la
razén profética de su creacion y la funcién escatoldgica de su destine.

"Tires libros del TANAJ? son atribuidos a Shlomo; el tiltimo, Kobelet,
(Eclesiastés) nos muestra su proceso de arrepentimiento y su restau-
racin espiritual al proclamar sin rodeos que, a fin de cuentas, lo tinico
que importa es Di-os y sus mandamientos (12:13).

Desde ¢l mismo nacimiento de la nacién, y mds tarde de forma cre-
clente, la profecia y el profeta ocuparon un lugar importante en el
desarrollo de la vida nacional hebrea.

Los profetas fueron hombtes inspirados, carismdticos y dotados del
don de revelacién. Actuaron en ocasiones como predicadores ambi-
lantes, en ocasiones como consejeros reales y, en la mayorfa de las
veces, como implacables criticos de un sistema que se olvidaba de la
‘Tord y de las responsabilidades del Pacto con Adonai.

Prestos a condenar la injusticia no importando de dénde viniera y a procta-
mar los juicios mds severos contra los violadores de la Alianza, también
tuvicton un corazdn repleto de ternura para recibir con los brazos abier-
tos a los hijos que regresaban al Di-os de Isracl que los habia enviado.

Ellos fueron la conciencia espiritual y social de la nacién, su alma
misma, y sus mensajes, algunos de los cuales se escribieron y se preser-
varon para nosotros en el TANA]J, constituyeron la brijula nacional
en su expresion social, moral y teoldgica.

 Siglas de los nombres en hehreo de fos tibras que conforman ef Antiguo Testamento,
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Division de la Monarquia

Como habfamos dicho previamente, los dltimos afios de Shlomo
ben David se caracterizaron por serias dificultades espirituales que
rayaban en la apostasia misma. Asi pues, el juicio divino fue anuncia-
do y los profetas s¢ encargaron de proclamar la accién del Di-os de
Isracl contra lo que habia sido denunciado como pecado y violacién
del Pacto. No obstante, por amor a David, el Sefior pospuso el juicio
hasta que Shlomo llegara al final de sus dfas.

Esos dfas se caracterizaron por una profunda depregién no sola-
mente de cardcter religioso sino también econémico, lo cual trajo una
gran inflacién y severas tarifas en los impuestos fiscales.

Por supuesto, el descontento popular no se hizo esperar y la llegada
de Roboam, el heredero, al trono no parecia nada scgura, y menos
cuando uno de los lideres naturales, recién regresado del exilio y en
asamblea constitutiva, exigié un programa de recortes presupuestales
y de reduccién de los impuestos para dar su voto al nuevo monarca.

Todo pareca indicar que habian tasas preferenciales ventajosas para el
Sur donde estaban localizadas Iehud4 (Judd), la familia real y Jerushalaim,
la capital, e impuestos més altos para ¢ Norte, que eran mayorfa éwica.

Después de algunos dfas de deliberaciones, las decisiones de
Roboam y su gabinete no solamente defraudaron las esperanzas del
pueblo sino que ademds las desafiaron. Eso provocd una ruptura
politica que llevé a la nacién al borde mismo de una guerra civil y, de
no ser por la intervencién divina, a consecuencias totalmente impre-
visibles para su propia supervivencia.

En todo caso, la otrora gran unidad militar, polftica y religiosa que
habfa dado cohesion y nacionalidad a los israelitas bajo sus primeros
tres reyes, y que en los tltimos afios se habfa resquebrajado, en un
momento histdrico dnico concluyé con la divisién mds aguda jamds
experimentada por Istael en todas sus memorias.

Diez tribus se separaron de la Casa de David y solamente una, la de
Binyiamin (Benjamin), permanecié leal al trono davidico. Era el afio
930 a.e.M. e Israel durmié esa noche convertido en dos naciones: El
Reino del Sury el Reino del Norte. Nunca mds se han vuelto a reunificar
de nuevo como al principio, estableciendo asi una sefial profética fnti-
mamente relacionada con los dfas de Mashiaj que vendrian, segin
anunciaron los profetas.

El Reino del Norte, también conocido como Casa de Isracl, even-
tualmente situd su capital en Samaria, mientras ¢l Reino del Sur, la
Casa de Iehudd, continué con su capital lerushalaim.

Los israclitas del Norte continuaron separados por espacio de unos
doscientos afios y tuvieron en su trono a diecinueve reyes, mientras los
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israclitas del Sur, también con diecinueve monarcas, perduraron en su
tertitorio por unos trescientos cincuenta afos.

Micntras esto sucedfa en Eretz Israel, en el campo internacional las
potencias de Asiria y Babilonia comenzaban a erguirse. Ta primera
destruyd el reino nortefio y envié al exilio mundial, después de vartas
invasiones, a los israclitas de Samaria, la cual quedd bajo conirol asitio
a partir del 725 a.e. M.

La segunda destruyé el reino surefio v, después de dos invasiones,
envié al exilio babilénico a los israclitas de Tehudd, quienes vieron con
sus propios 0jos cémo su gran capital Ierushalaim era destruida, que-
mada y reducida a cscombros. Fra el 9 del mes de Av del 586 a.c.M.

\“ ‘
v
v

-
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DIVISION DEL REINO
El exilio asirio (725 a.e.M. - 7)

Este fue ¢l Primer Exilio de Isracl. Como vimos previamente, los
asirios despojaron a los israelitas del Norte de su derra y los que no
fueron esparcidos hacia todos los puntos cardinales del mundo, fueron
llevados a Asiria y obligados a casarse con asitios mientras que los asirios
traidos a Samaria, emparentaron con los nortefios que allf quedaban.

De esta manera, la Casa de Israel desaparecid fisicamente de la tietra
y ¢l mensaje de los profetas se cumplié palabra por palabra, haciendo
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del Isracl del Norte una verdadera «torta no volteada»* zarandeada
entre «todos los puceblos»® como testimonio del juicio de Di-os sobre
una nacién que no se arrepintié de sus pecados, ni de sus fornica-
ciones, ni de su paganismo, ni de sus desobediencias.

Este exilio marcé el comienzo de la didspora hebrea, en este caso ini-
ciada por los israclitas nortefios también conocidos como Casa de Isracl,
El exilio babilonico (586 - 516 a.e.M.)

Por su parte, la Casa de Ichudé que sobrevivid a la caida de Samaria,
tambi¢n fue destruida, pero por los babilonios, quienes finalmente lle-
varon cautivo a lo mejor del pueblo a partir del 586 a.c.M., es deciy,
unos 140 afos después del exilio asirio. Las causas, sin embargo, fue-
ron pricticamente las mismas: abandono de los caminos del Sefior,
desobediencia a la Tord y la acepracion de la idolatrfa.

El de Babilonia fue el Segundo Exilio de Isracl; sin embargo, debido
a que fueron ubicados geogrificamente en un solo punto cardinal y a
que las condiciones impuestas permiteron a los israelitas de Tehudd
convivir unidos, las cxpectativas del regreso v la aforanza por
lerushalaim, sumado al mensaje de esperanza de los profetas que tam-
bién participaron de este exilio, mantuvo latente no solamente la iden-
tidad hebrea de los hijos de Iehudd que habfa sido perdida por los hijos
de Tsrael en el Norte, sino también la idea de su retorno.

Sus poetas lo expresaron muy bien cuando, mirando las corrientes
de aguas de la tierra extrafia, exclamaban cada tarde«:

Junto a los rios de Babilonia, alli nos sentdbamos,

y aun llordbamos, acorddndonos de Tzidn.

Sobre los sauces en medio de ella colgamos nuestras arpas.

Y los que nos habian llevado cautivos nos pedian que cantdsemos,

Y los que nos habian desolado nos pedian alegria, diciendo:

Cantadnos algunos de los cdnticos de Tzidn.

;Cdmo cantaremos cdntico de Adonai en tierra de extrasios?

Si me olvidare de ti, oh ITerushalaim, pierda mi diestra su

destreza.

M7 lengua se pegue a mi paladar, si de ti no me acordare;

Si no enalteciere a lerushalaim como preferente asunto de mi

alegria.

Mientras los israclitas del Norte perdieron su sentido de nacién y su
identidad hebrea y quedaron esparcidos y aislados entre todas las
naciones de fa tierra, los del Sur pudicron mantener su identidad
israclita y comenzaron a desarrollar su fe y su teologfa en las nuevas
condiciones impucstas, sin Templo, sin sacrificios y sin tierra.

5 Oveas 7:8 ® Amis 9:9° < lehilin 137: 16
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Como este segundo exilio estuvo conformado por lo que conoce-
mos como la Casa de [ehuds, el exilio babilénico fue la cuna de lo que
después conoceremos con el nombre oficial de Judaismo.

Al mismo tiempo, [a desaparicién del Reino del Norte dejé solamen-
te a la Casa de David y a sus compaiieros en la tietra del Sur, conocida
geogrificamente como lehud4. Este hecho dio el nombre oficial a los
que vendrfan a sex, por un largo e indefinido tiempo, los representantes
de toda la nacién: los Iehudim o, mds comtinmente, los Judios.

Los judios, esto es los israclitas del Sus, produjeron en Babilonia la
identidad, la teologfa y la liturgia suficientes como para garantizar no
solamente la supervivencia de la nacién de Israel que ahora existfa en
ellos, sino las bases ideoldgicas que mantuvieron vivas sus esperanzas
nacionales y sus estructuras religiosas, de tal manera que aquellas
esperanzas pudieran de nuevo echar los cimientos de un regreso digno,
sin las manchas de la idolatrfa y la desobediencia a la Tor4.

La destruccién de Samaria primero, su exilio mundial posterior y la
destruccién después de lerushalaim con e Templo y el exilio babilénico que
le signid, se conocen en nuestra nacién como la Historia del Primer Templo.
El segundo Templo

La gesta de nuestro pueblo, fraccionada en dos a partir de la divisién
del reino en el 930 a.e.M., continda su curso unilateral por medio de
la supervivencia de los israelitas de Iehudd, es decir, los judios.

Esta historia entra en un nuevo periodo después de la autorizacién
del regreso del exilio babilénico a partir del 538 a.e.M., que permiti6
la construccién del segundo Templo, lo que da nombre precisamente
a este nuevo periodo.

Con la desaparicién del imperio babilénico en manos de los medos,
Ciro el persa, nuevo monarca mundial, autorizé el regreso de los
judfos a Eretz Israel.

Aproximadamente cincuenta mil {o hicieron de inmediato bajo la
direccién de un heredero al trono de David, Zorobabel. La mayorfa,
sin embargo, establecida en Babilonia y gozando de libertades
econdmicas y religiosas, prefirieron la seguridad que ofrecia el imperio
a los riesgos de la reconstruccién nacional y, por lo menos en este
primer regreso, quedaron en el exilio.

Una generacion después, otra ola de exiliados surefios regresé bajo el
liderazgo de Ezrd, el «escriba versado en la Tord»* quien, uniéndose a la pre-
viamente establecida con Zorobabel, retoman los destinos de la nacién de
Israel y la representan debido a la ausencia de sus hermanos los israelitas
nortefios, de los cuales nunca mds se ha tenido noticia histérica precisa.

El establecimiento, pues, de ambos retornos en Eretz Israel marca la
consolidacién de las conquistas del primer grupo y, bajo el amparo de
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nuestro Di-os por medio de la monarquia medo-persa y con el tem-
plo reconstruido sobre las ruinas del primero, una teocracia profética
asumié la direccién nacional de la nacién que comienza a tomar de
nuevo su conciencia nacional y su unidad religiosa guiada por la Gran
Asamblea’ y los profetas postetiores que le dieron sentido de pueblo,
al frente de los cuales destacan hombres como Nejemiyd, Ezrd, Jagai,
Zejarfa y Malajf, entre otros.

Ierushalaim habfa resucitado, también el ‘Templo, pero no la indepen-
dencia nacional absoluta y los judios sientieron sobre sus bombros la
necesidad de consolidar las esperanzas proféticas y las ansias mesidnicas que
se habfan desarroflado a lo largo de todos esos dificiles afios a partr de la
monarquia dividida.

Al paso del dempo, los medo-persas fueron sustituidos por los griegos,
quienes controlaron el drea por medio de los seléucidas (333-140 a.e. M.).

El Imperio Griego, que produjo la cultura helenista, a la muerte de
Alejandro Magno, se dividié en cuatro grandes secciones, dos de las
cuales fueron las mds importantes: los Prolomeos al Sur y los
Seléucidas al Norte.

Los tltimos pudicron controlar la tierra de los judios, pero no a los
judios de la derra, as{ que intentaron conquistarnos ef corazén por fa
asimilacién primero y por la imposicién militar después.

En efecto, Antjoco Epifanes, cl general sirio, ordend la prohibicién
del Shabat y el resto de las festividades, profané el Templo e impuso
un sistema de adoracién y un estilo de vida pagano que provocs la
rebelién de los judios a partir del afio 170 a.e.M.

Dirigidos por Matacfas, de la familia Hasmonca, descendientes de
Levi y mds tarde por su hijo Iehudd Macabi, los judios finalmente
echaron a los sirios de la tierra, purificaron el Templo y restauraron la
cultura hebrea (164 a.c.M.) en toda la nacién. La fiesta de Janucd
(Dedicacién) marca ese momento histérico.

Las victorias alcanzadas por los macabeos propiciaron que la familia
de los Hasmoneos, descendientes de los sacerdotes, se constituyera en
toda una dinastia en Israel.

Los sirios tuvieron que ceder su autonomia y finalmente desa-
parecicron commo potencia importante en Ja zona para el 129 a.e M. A
partir de ese momento, los judios précticamente reconquistaron toda
la tierra. Aunque nunca pudieron mantener unidas todas las fronteras
de la monarquia, si dominaron lo suficiente como para permitir una
total consolidacién politica, social y religiosa de la nacién, permitien-
do un florecimiento estupendo del judafsmo.
hgE e
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Los Romanos
(63 a.e.M. - 313 d.M.)

Como sucede siempie en
la historia, la decadencia de
una potencia permite ¢l re-
surgimiento de otra y cste
fue el caso para este periodo
de tiempo. La desaparicién
del poderfo scléucida en el
drea creé el suficiente vacio
de poder como para permi-
tir que un nuUevo monarca
se levantara: Roma.

Los romanos desplazaron
y sustituyeron a los sirios co-
mo potencia de la regién pe-
ro concedieron al monarca
hasmoneo, Hyrcano I, cierta autoridad bajo la supervisién del gober-
nador roma-no situado en Damasco.

Aligual que sus antiguos enemigos, los que iban llegando produjeron
relacio-nes muy dcidas y continuos zafarranchos ¢ insurrecciones. En
todos los casos, sin embargo, los romanos salicron ganando.

Finalmente, la familia hasmonea hizo un tltimo intento por echar a
los romanos y; bajo el liderazgo de Matatias Antigonus, procuraron la
independencia nacional.

Esta accién fracasd y con ello la Dinastfa Hasmonea llegd a su fin (40 a.e.M.)
dejando a Israel convertida en una provincia del Imperio Romano.

Tres afios mds tarde, Herodes, casado con una de las hijas de Hyrcano 1,
se las ingenié para conseguir ¢l respaldo de Roma y, habiendo ofrecido
altas sumas de dinero, logré comprar ¢l titulo de «wey de Judea» en el
que fue instalado por autorizacién del emperador.

Debido a sus habilidades politicas v su lealtad a los romanos, estos
le concedieron poderes casi plenipotenciarios en toda Iehudd, hacien-
do del nuevo monarca una de las figuras mds siniestramente poderosas
¢ influyentes en el drea.

Su posicién no era ficil. Por un lado tenfa que congraciarse con los
romanos que le sostenfan en el poder. Por ¢l otro, debia hacerlo con
los judfos que podfan matarlo. Debido a esto, Ja vida de Herodes cons-
tantemente estaba dirigida hacia ambos objetivos.

Para cstar bien con los romanos, construyd ciudades como Cesarea
Mariftima en honor al César, anfitcatros romanos, hipddromos, cic.
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Para estar bien con los judios, reconstruyé el Templo hasta conver-
tirlo en una de las maravillas arquitecténicas de la época, aunque posi-
blemente lo cambid de lugar en algunas secciones, como aparentan
mostrar hoy dfa las informaciones arqueolégicas. Pero ni aun esto le
gané la confianza del pucblo judio, quien siempre le vio como un
traidor ¢ ilegftimo rey, sobre todo cuando ruvo la osadfa de colocar una
escultura de un dguila con sus alas abiertas, frente a una de las puertas,
para mostrar asi el control romano sobre lerushalaim vy ¢ Templo.

No obstante, y en virtud de sus grandes dotes militares, polfticas y
arquitecténicas, la historia lo conoce como Herodes el Grande.

A su muerte (4 a.e.M.) el territorio de Tehudd vino a estar directamente
bajo administracién romana que la sojuzgaba por medio de un gobernador.

Los judfos, como siempre, sofiaban con la libertad. Sin embargo, el pais
estaba dividido. Por un lado habfa quienes defendfan una posicién de no
confrontacién politica con Roma y; por el otro, quienes la favorecian. Los
primeros afirmaban que debido a la promesa del Pacto Avrdmico,
HaShem (YHVH, fir. Ef Nombre), llegado el cumplimiento del tiempo,
sc encargaria de echar a los romanos, pues su presencia indicaba que algo
malo que no agradaba al Frerno estaba ocurriendo. Los segundos pensa-
ban que, a menos que se usara la fuerza, los romanos no saldrfan y que tal
accion podria ser el instrumento de Di-os para su emancipacién nacional.

Después de varios afios de imposicin romana, finalmente para el 66 d.M.,
los parddarios de la segunda opcién incitaron a todos los judios a la
rebelién. Los romanos, con mejor ejército, capacidad militar, recursos
y teenologfa, superaron a los judfos y cuatro afios mds tarde, en ¢ 70 .M.,
lerushalaim fue tomada y destruida junto con el “lemplo y, literal-
mente, no quedé «piedra sobre piedra» que no fuese removida.

Sin embargo, un grupo de familias judias se habfa establecido en
Masada, un descomunal macizo al Sur de lerushalaim, cercano al Mar
Salado y que terminaba en forma de planicie, donde Herodes
Grande habfa construido un palacio y una fortaleza militar.

Estas familias constitufan la dltima resistencia judia ante los romanos
y cstaba formada por unas novecientas sesenta personas. Por casi tres
afos lograron mantenerse desde la cumbre de Masada impidiendo que
las huestes romanas pudieran desalojarlos de su trinchera. Finalmente,
los romanos estuvieron listos. Por un lado, los presionaron sicolégica-
mente por medio del asesinato diario de un judio de los cautivos de
Jerushalaim y; por otro, en ¢l plano militar, construyeron una gigantesca
rampa de asalto.

Cuando todo estaba listo para el asalto a Masada, era ya de noche. El gene-
ral romano asignado para aquella batalla final, decidid esperar hasta el ama-
necer pata dar la orden de asalto. Sin embargo, mientras el alba llegaba, los
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judios en [a fortaleza decidieron undnimemente suicidarse antes que per-
mitir caer vivos en mano de los romanos.

Lo quemaron todo, excepto la comida, para mostrar a los invasores
que no lo hacian por razones econémicas sino por dignidad nacional.
Esto fue el fin de la resistencia judia. Era e} afio 73 de la era Mesidnica.

Como es fécil percibir, la pérdida de la guerra fue devastadora para
los judios, no solamente por la aniquilacién de cientos de miles de
nuestros hijos tanto en lerushalaim como en otras regiones, sino porque
otras decenas de miles fueron vendidos al mayoreo como esclavos en
Jas subastas piblicas de todo el Imperio Romano.

No obstante, para d afo 132 ¢.M., muchos judios lograron reorganizarse
militarmente bajo la direccién del hibil guerrero Shimon bar Koshiva y; por
tres afios, Ierushalaim y Jehud vinieron a estar bajo control judio.

Segiin el Talmud, probablemente impresionado por las dotes militares
de bar Koshiva, o altamente preocupado por ¢l reconocimiento de Yeshua
como ¢} Mesfas por muchos participantes en la direccién de la insurrec-
citn de Koshiva, o por ambas razones, el rabf Akiva ptiblicamente anun-
cié que Koshiva era el Rey Mesfas y le cambi6 el nombre por bar Kojb4,
«Hijo de Ja Estrella» una referencia mesidnica de la época de Moshé.

Tal decisién de Akiva fue desastrosa para Israel, dividiendo los restos
de la nacién en dos grupos y condenando la revuelta a un seguro fracaso.
Efectivamente, Di-os no podfa apoyar las insinuaciones mesidnicas de
Koshiva dadas por ¢l rabi Akiva y el ejéreito se dividio.

Esto abrié una gran brecha en la moral y la unidad del ejéscito judio,
algo que fue aprovechado por Roma para echar por tierra las aspira-
ciones nacionales al lograr penetrar las trincheras judfas y propinar la
mds horrible masacre jamds comertida en nuestra historia.

El odio romano se hizo tn grande que, literalmente, lerushalaim fue
arada con bueyes y su nombre cambiado al de Aelia Capitalina, mientras
que la tierra de Iehudd fue renombiada Palestioa para de esta manera inten-
tar borrar la imagen de Ierushalaim y de Israel de la memoria universal.

El Tercer Exilio (135 - 1948 d.M.)

Como podemos apteciar ahora, todos los judfos fueron echados de
nuestra ticrra y, a partir de esta Segunda Guerra contra los romanos
(132-135 d.M.) se inicié un Tercer Exilio israclita.

Desparramadas por todo ¢l imperio, las comunidades judfas fueron
perseguidas no solamente por la Roma Imperial sino por el Cristianismo
naciente que, estando conformado por lideres netamente gentiles, aban-
donaton completamente las rajces hebreas de su fe y se esforzaron por
mostrar a los romanos que ellos ni eran judios ni querfan saber nada del
judaismo. Consecuentemente, hasta los cristianos petsegufan a los
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judios, quienes tenfan que vivir en comunidades aisladas para intentar
sobrevivir las terribles condiciones de un exilio mundial y bdrbaro.

Esto fue asf hasta el 14 de Mayo de 1948 d.M., cuando se firma la
Declaracion del Establecimiento del Estado de Israel por los miembros del
Concilio Nacional formado para ese propésito bajo el liderazgo del
movimiento Sionista y que marca el resurgimiento de la Casa de Ichudd
después de casi dos mil afios de exilio. Representando a toda fa nacién, este
hecho constituye el primer paso del resurgimiento de Israel y de la restau-
racién de Iehudd con la familia real al frente de nuevo, como en los dias pos-
teriores a Iehoshua, Jos dias de la reconquista de la tierra prometida.

Declaracién de Independencia

Eretz Israel (La Tierra de Lvael) fue el lugar de nacimiento del pueblo
Judio. Aqui su identidad politica, religiosa y espz’n’tml fite formada.
Aqui primeramente tomaron su sentido de nacién y crearon los valores
culturales de proyeccion universal y dievon al mundo el eterno Libro de
los libros. Los judios batallaron en cada una de sus sucesivas generaciones
por restablecerse ellos mismos en su antigua tievra ... hicieron florecer el
desierto, revivieron la lengua Hebrea, constrityeron pueblos y ciudades y
una solida comunidad controlando su propia economia y cultura,
amando la paz pero aprendiendo a defenderla por si mismos..

El Estado de Irael ... se esforzard hacia el logro del desarrollo del pais
para beneficio de todos sus habitantes; estard basado en la libertad, jus-
ticia y paz como lo establecido por los profeias de Israel: asegurard com-
pleta equidad tanto a nivel social como politico para todos sus habi-
tantes, independientemente de su religion, raza o sexo; garantizard la
libertad de religion, conciencia, lenguaje, educacion y cultura; satva-
guardard todos los lugares sagrados de todas las religiones y serd fiel a los
principios de la Carta de las Naciones Unidas.

Nosotros extendemos nuestras manos a todos nuestros estados vecinos y
sus pueblos en una oferta de paz y buena vecindad y apelamos a ellos
para establecer vinculos de cooperacion y ayuda mutua con el sobevano
pueblo judio establecido en su propia tierra.

Los Simbolos Nacionales de Israel

w a) El Escudo vy la

" Bandera Nacionales
Fste es e emblema ofi-

cial del Estado de Isracl: la

\ Menord o ¢l Candelabro

" con sicte brazos que Di-os
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le mostré a Moshé en Sinai. Los dos olivos alrededor de la Menord rep-
resentan Jas dos casas de Israel buscando fa paz.

La bandera de Israel fue concebida siguiendo ¢l mandamiento de los
colores del Tzizit (cordones anudados que cuelgan del Talit) que el
Sefior le mostrd a Moshé y que vino a formar parte del Talic de Oracién.
A este Manto de Oracién se le colocd fa figura del escudo de David al
centro (Maguen David).

b) El Himno Nacional
Conocido en hebreo como Hatikva, (La Esperanza) su letra dice :
Mientras palpite el corazin
de un alma judia,
Y rumbo al Oriente
la mirada dirija.
No estard perdida aiin nuestra esperanza
esa espevanza de dos mil afios,
de ser un pucblo libre en nuestra tierra,
la ticrra de Tzidn y lerushalaim.

¢) lerushalaim, capital de Israel

T Fota de lerushalasit 1997 © Comvision 2000
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Notas Capitulo1

1. El término hebreo i (Y HVH) denota el nombre personal de Di-os,
conocido en la teologfa cristiana como el tetragramatén o las cuatro
letras sagradas del nombre de Di-os. Debido al trasfondo teolégico de
este Nombre Sagrado, su importancia no debe pasar por alto a ningtin
estudiante serio de las Escrituras. Por supuesto, tanto ¢l origen como el
signifi-cado de este Nombre ha sido fa fuente de innumerables discu-
siones teolégicas que atin subsisten y la realidad es que no hay un acuerdo
entre los estudiantes biblicos acerca de su significado. La mayorfa de los
eruditos coincide, no obstante, en que dicho Nombte esté ligado 2 la
rafz hebrea v (YHV) cuyo significado prima-tio es «Uno que existe
por s{ mismo, el Absoluto, Di-os, el que causa que algo sea, Di-os
Creante». Para un mayor andlisis de dicho térmi-no, sugerimos al lector
la obra de Bruce K. Waltke & M. O’Connor, «An Introduction to
Biblical Hebrew Syntax», Eisenbrauns, 1990 y la de William Foxwell
Albright, «From Stone Age to Chusuamty» Garden City, Doubleday
Day-Anchor, 1957, 2da. Edicién. Como quiera que para la época biblca
el hebreo tenia solamente consonantes pero no vocales en su gramdtica,
asunto que fue afiadido a pardr del sigho VI d.M. por los conocidos
como «masoretas», nadie sabe a ciencia cierta cémo se pronunciaba el
nombre sagrado de Di-os. Por tal motivo, cada vez que en el texto biblico
aparcce dicho término, nuestros rabinos antiguos, a partir de la Caut-
vidad Babilénica, (586 a.M.) comenzaron a sustituirlo por el término
«Adonai» (Sefior) a fin de no correr el riesgo de pronunciarlo mal. No
obstante, teniendo en cuen-ta la tradicién oral y los manuscritos grie-
gos, podemos decir con bastante certeza que la pronundacién del
Nombre es YaH-VeH que da la base para la palabra hebrea Haleluya
{«Aleluya» en espafiol, como establecido por los romanos y Halleluyah
en inglés), o sea, «Alabado (Halel) sea YaH», o «Alabado sea el Sefior.
El término latino JEHOVAH que aparece en fa mayoria de las versio-
nes hispanas de las Escrituras, se atribuye a Peter Galatin, confesor del
papa Leo X'y que aparece por primera vez en una publicacion fechada
en 1518. Cuando la Y espanola dio paso a la J, entonces en vez de
Yehovah vino a ser Jehovd y asf ha quedado enture los hispanos. Debido
a la santidad del nombre sagrado de Di-o0s, que es el Nombte sobre
todo nombyre, la més alta pena fue impuesta para los que maldijeran
dicho nombre sagrado. Véase Levitico 24:10-16. Teniendo en cuenta
el trasfondo del término YHVH, en esta obra se usard sin vocales para
que el lector pueda identificar correctamente que nos estamos refirien-
do al nombre sagrado de Di-os.

2. «Desde el punto de vista teoldgico, existe una diferencia entre «histo-
ria» e <histdricor. (En inglés esto viene dado por los conceptos «Story»
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y «History», cn alemdn «Geschichte» y en francés «Histoirer), Desde
¢l punto de vista de esta obra, cuando hablamos de Historia Sagrada
en referencia a Isracl, estamos pensando en algo més que en la sim-
ple exposicién de eventos que tuvieron lugar (Historia); se trata de fa
intervencién directa de Di-os en esos eventos y en la manera sobre-
natural e inspirada cémo fueron preservados y comunicados a las
generaciones posteriores (Historia Qagrada) Para una discusién mds
profunda del tema, sugerimos al lector la obra de Will Herberg,
«Haith Enacted as History: Fssays in Biblical lhcolog v, Filadelfia,
Westminster, 1976, especialmente a partir de la pagina 132 donde
el autor trata con cinco significados especificos del téeminos.

3. El término hebreo Tord significa literalmente «instruccién» o «ense-
fianza» y su enfoque estd en la mancra como un hijo de Tsrael debe
vivir y andar delante de Di-os. Fstas instrucciones expresan la voluntad
de Di-os para su pucblo y establecen la santidad o separacién de lo
secular y pecaminoso como el estilo de vida que el Sefior desea para
aquellos que han sido llamados a ser los herederos del Reino. Debido
a que se tradujo en Ja LXX como «nomos», cuando esta palabra griega
vino a significar «ey» varios siglos mds tarde, las versiones posteriores
la tradujeron simplemente como dey», lo cual da la impresién de
algo que oprime o esclaviza. Nada mds lejos de la verdad, i Tord
nunca conlleva la idea de opresién, sino todo lo contrario, de protec-
cién y libertad, de seguridad y éxito, de orden y santidad. Por otro
lado, el cérmino que tiene dife-rentes significados, en su sentido prima-
rio indica las ensefianzas o instrucciones que YHVH dio a Israel por
medio de Moisés conocidas rambién como Pentateuco. En csta
obra, excepto que se indique de otra manera, Tord smmpic tendrd
como referencia los escritos de Moisés.

4. Segiin la tradicién oral, se vrataba de dos gmz}d(s piedras de zafiro,
transparentes y que, al ‘proyectarse en ellas In llargas del Sinai,
parcctan de fuego. Considere Deuteronemio 3 3

P

5. Dentro del judafsmo hay una sradicién que Af:l‘l na que ademds de
la Tord (ley) escrita, Moisé*s rranstritio una Tord {Ley) oral pqn
explicarle alos 70 ancianos que le ayudaban como cmez;dm v 1}mca.t
los mandamientos cscritos. ki adicid, Maisés se los enseiid a
A&l dnya h mbu de Lf'Vf quicu& los pasaton mc gp a fnc ,';1‘0&1‘:1"

1cgu,so ]mbilomux F\ta Glan Asamblu CORpUesta pc,
sonas, vino a ser luego algo semejante al Congreso do e
mds tarde la base histérica para la formacién def Sanedrin o €
que encontramos ¢n la época de Yeshiia (Jesds).

18



f

¥

¢

Conoce {a Herencia

uando ¢l Sefior nuestro Di-os prometié a Avram una
tierra, demarcd sus limites fisicos® desde «el rio de Egipto
hasta el rio grande, el rio Eufrates.»!

Sobre esta promesa podemos decir entonces que nuestro
territorio cubre toda la regién contenida desde el Monte
Hermén en el Norte, hasta el Rio de Egipio en el Sur y
desde el Mar Mediterrdneo en el Oeste hasta el Valle del

- Jorddn en el Este.

Teniendo en cuenta las descripciones biblicas, el drea terri-
torial dada en herencia a los hijos de Israel, en comparacién
con ¢l resto de las naciones vecinas, los pafses drabes y la
geopolitica actual, es algo realmente insignificante.

Desde la regién del Hermdn en el Norte, la tierra de Dan,
hasta el tfo de Egipto en el Sur, que incluye el Neguev y el
Sinai tenemos alrededor de 650 km de largo y desde el
Mediterrdneo hasta la zona oriental del Mar Salado, en los
limites biblicos de Moab, alrededor de 150 km. As{ pues,
toda la extensién territorial de la tierra que nos ha sido
prometida, cubre un drea aproximada de 98,000 km cuadra-
dos, unas 58,000 millas cuadradas.

limites Actuales

Hoy dfa, nuestra tierra limita al norte con el Libano y
Siria, al sur con Egipto, al este con Jordania y al oeste con ¢l
Mar Mediterrdnco. En otras palabras, la extensién territorial
del Israel actual es menor al 50% de lo que nos fue prometido.

Durante el ticmpo de la monarquia, y bajo los reinados de
David y Shlomo, Israel alcanzé su mdxima extensidn rerri-
torial en cada una de sus tres fronteras tergestees.

La Importancia Estratégica

Di-os prometié a Aviaham hacerlo el padre de una gran
nacién y una nacién no pucde existir sin derra. Asf pues, el
tema de la tierra, geograficamente hablando, es sumamente
importante en las Escrituras.

Este es un asunto relevante no solamente para Isracl sino
para todas las naciones del mundo. Tas batallas mds grandes
que han octyrido en la humanidad han girado alrededor de la
geografia: las luchas por la ticrra, la extension territorial de las

L(5énesis 15:18
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naciones v las discusiones fronterizas. Atin hoy dfa estos son temas can-
dentes y neurdlgicos. La razén es evidente: sin tierra no hay nacién y no
es posible tampoco la supervivencia éenica.

Enel caso cspc.cfﬁco de Israel, sus lfmites fisicos la ubican en un drea
sumamente estratégica por constituirse como un paso obligado enre
el Fste y ol OQeste 0 como un puente colgante entre l:uropa y Afica,

Debido a su ubicacién, quien controla Israel controla las vias de comu-
nicacién entre esos importantisimos puntos cardinales del mundo. Por
cllo, desde tiempos inmemoriales y durante los afios de los imperios de
Egipto, Asiria, Babilonia, Persia, Grecia y Roma, las baallas por Israel
eran libradas debido a sus implicaciones geopoliticas.

Por otro lado, las incursiones militares de esas potencias pasaban por
Israel haciéndola participe, sin buscarlo, de los mds altos conflictos mili-
tares de la regién. Asf pues, tanfo la decadencia de un imperio como el
nacimiento de los sustitutos, hacfa de la Tierra Prometida un punto
obligado de concentracién de tropas y de grandes batallas milicares.

Esta importancia geopolitica se hace todavia presente en el mundo,
convirticndo a la regién en una de las mds controversiales y explosivas
de todo el orbe, de tal manera que la propia Escritura vistumbra que un
dia lerushalaim serd como una «copa que hard emblar las naciones» y
el tugar donde se dardn cita todos los ejércitos de la tierra2.

La Importancia Teologica

Ademds de la importancia geopolitica de la Tierra Prometida, debe
considerarse su importancia teolégica.

Constantemente los profetas+ tracn a la memoria el tema de la tierra
para afirmar Ja fe del pucblo en la bondad y el amor de YHVH. En
otras palabras, la presencia de la ticrra es un signo visible de la confia-
bilidad del Di-os de Avraham, ltzjak y laacov.

Cuando Isracl estaba a puntwo de entrar a la Tierra Prometida, el
Sefior se cuidd de que las generaciones futuras conocieran bien el por
qué ocupaban ese pedazo del mundo. Asf pues, leemos lo siguiente®:

«Mariana, cuando te preguntare tu hijo: ;Qué significan los testimonios
y estatutos y decretos que el Seftor nuestro Di-os os mandd? Entonces
dirds a tu hijo: Nosotros éramos esclavos de Faradn en Egipto y YHVH
#os sacé de Egipto con mano poderosa. YHVH hizo sefiales y milagros
grandes y terribles en qupto, sobre Faradn y sobre toda su casa, delante
de nuestros ojos; y nos sacd de alld, para traernos y darnos la tievra que
Jurd a nuestros padres»,

‘ll aumas ') 2 2 Rcvchcmn l(w ;141
Amés 2:10; Oseas 2:14-23; Ieremns 271319, exc.
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Como podemos apreciar, fue el Sciior quien dio la tierra; en otras
palabras, la promesa de la tierra y el don de la tierra, son algunas de las
manifestaciones mds profundas del amor de Di-os por Israel y su inten-
cién de llevar a cabo un gran programa de redencién por medio suyo.

Sin embargo, la tierra era dada en usufructo gratuito, YHVH
seguirfa siendo para siempre el dueiio® de ella; por lo tanto, los hijos
de Israel deberfan recibir el regalo de sus fronteras con un profundo
sentido de gratitud al Sefior, el verdadero duefio.

Es debido a este hecho que fa Tord prohibe vender la ticrra a perpetui-
dad y hasta hoy dfa en Israel nadie puede comprar la tierra, solamente
rentaila por 49 afios, el tiempo mdximo permitido por Di-os?.

Por otro lado, como recordaremos del capitulo anterior, una de las
etapas que forma la historia de Isracl es la de la Conquista.

Di-os prometié la tierra pero estaba habitada por enemigos de
YHVH, los caananitas, quienes adoraban a Baal, el Dios de la tierra.
Los cananitas crefan que Baal era el que hacia llover y el que hacfa que
la tierra produjera su fruto. El baalismo era la religién pagana de mayor
desaflo para los hijos de Israel debido a su cercanfa y aun factor pros-
titcuyente: para pedir la lluvia y garantizar las cosechas, los cananitas
practicaban la prostitucién sexual ciltica en sus fugares de adoracion.

Los profetas de YHVIH desde el principio se opusieron al paganismo
de la cultura y la religién canancas y constantemente amonestaban a
nuestro pueblo recorddndole que Adonai era el dnico que podia enviar
la lluvia y hacer de la derra una de la que fluyera leche y miel 3.

Esto significa que el conocimiento de la geograffa de Israel y de su clima
es importante porque formé parte del vocabulario cotidiano de aquel-
los que fueron los instrumentos de Di-os para revelarnos Su Palabra;
mucho de ese vocabulario podifa ser incomprensible si no conocemos
las caracterfsticas generales que hacen de Israel una tierra tinica.

Por ejemplo, cuando el salmista afirma: «Como el rocio del
Hermén sobre los montes de Tzi6n...»¢ estd usando una figura
geogrifica y un fendémeno climdtico dpico de Israel que es necesario
conocer para comprender apropiadamente sus palabras. O cuando
Ieshua dijo: «Orad porque vuestra huida no sea en invierno»4 preciso
es conocer como era el invierno y las consecuencias del mismo para
asimilar la profundidad de su advertencia.

La Importancia Etica

El concepto de «santidad de la tierra» tiene una gran importancia en el
pensamiento biblico. Desde la época de Moshé hasta la reconstruccién del

Wieuteronomio 6:20-23, € Salmo 133:3.
Y Josué 24:13. " Mateo 24:20.
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Segundo Templo, bajo los profetas Jagaj (Ageo) y Zejarfa (Zacarfas), la san-
tidad de la tierra es asunto establecido en la conciendia nacional hebrea.

El Sefior mismo establecié dicho concepro®. Asf pues, le ofmos decir
a Moshé: «Quita tu calzado de s pics, porque Ja tierra en que estds
santa es» y por medio de 7qar1a. «YHVH poscerd a Iehudd su heredad
en la terra santa y escogerd atn a lerushalaimy.

La santidad de la tierra es el resultado de la accién de Di-os y la presen-
cia de Di-os en Israel. Debido a Su presencia en Eretz Israel, nuestros
padres experimentaron a YHVH alli de una manera especial y Gnica.

Por otro lado, la llegada a Israel del Mesias en la persona de Teshua
culminé y completd esa presencia de YHVH haciendo de esa tierra un
punto de encuentro con lo eterno, con lo trascendente, de tal manera
que Isracl lleva en sf misma, para siempre, la marca de Di-os y el sello
del Altisimo atin en los més apartados rincones de sus fronteras.

Debemos puntualizar que lo que hace de Israel tierra santa no es la tie-
rra misma, sino el Di-os que escogié este pedazo de la terra de entre ro-
das las derras del mundo para hacerla parte de la herencia de su pueblo.

La importancia teoldgica de este concepto de «santidad de la ticrras
estriba en el hecho de que permitir o tracr a la «tierra santa» cualquier
cosa sucia, pecaminosa o perversa, mancilla la tierra y ofende a Di-os.

"Toda injusticia, idolatrfa o forma de paganismo estd terminantemente
prohibido en Isracl. Cuando tales abominaciones son permitidas, la tierra
es contaminada y el juicio de Di-os inevitablemente aparecerd para re-
dimir Su tierra santa.

Los hijos de Israel experimentardn incluso la cxpulqon de la derra si
permiten que lo sucio, lo profano o lo pecaminoso manche la derra
que es propiedad de Di-os.

Los profetas de Israel vislumbraron el dfa cuando el Sefior traerd de
vuelta a su pueblo v, a fin de que la tierra no sea de nuevo contami-
nada, YHVH ha prometido una limpieza total y un cambio de
corazén radical de tal manera que su pucblo pueda finalmente andar
en los caminos del Sefior y guardar sus mandamientos.

En ¢l lenguaje de uno de nuestros profetas:

«Y os tomaré de las naciones y os recogeré de rodas las tierras y os tracré

a vuestro pats. Esparciré sobre vosotros agua limpia y seréis limpiados de

todas vuestras inmundicias y de todos vuesivos idolos os limpiaré. Os duré

corazon nievo y pondré espiritu nucvo dentro de vosotros y quitaré de
wosotros el corazin de piedray o5 daré un corazon de carne. Y pondvé den-

110 de vosotros mi E cpmm y haré que andéis en mis estatutos y guarvdéis

mis precepios y los pongdis por obra. Habitavéis en la tievra que di a vues-

tros padyes y vosotros me sevéis por pueblo y yo seré a vosotros por Di-os.»
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La santidad del Di-os de Israel exige la santidad de la tierra y de sus habi-
tantes para que finalmente ellos vengan a ser Su pucblo y El su Di-os. Esta
fue precisamente la meta de Di-os al sacarnos de Egipro 2 «Vosotros
me seréis un reino de sacerdotes y gente santan.

El Clima

La ubicacién geogréfica de Israel determina su clima, que se mani-
fiesta bdsicamente en dos estaciones bien demarcadas: ¢l invierno y el
verano. Por supuesto, tanto la primavera como ¢l otofio estdn pre-
sentes, pero no tan marcadas como las dos primeras.

Las Precipitaciones

Las precipitaciones pluviales son escasas y su perfodo muy limitado.
Por regla general, hay dos perfodos de lluvia, de Noviembre a Febrero
el mayor, y otro menor al final del Verano (Septdembre - Octubre).

La escritura nos confronta con las expresiones «lluvias tempranas» y
«lluvias tardfas» (Yirmiahu [Jeremfas] 5:24) que en el lenguaje proféd-
co toman su valor debido a los factores climdticos del pafs. Las lluvias
tempranas son las que aparecen antes del invierno, ¢l perfodo de
mayor lluvia, y revisten importancia capital para la agricultura porque
en este tiempo sc prepara la tierrab para la cosecha.

Por su parte, las lluvias tardfas son las que vienen por los meses de
Mayo y Junio, es decir, después de concluido el ciclo normal de pre-
cipitaciones, generalmente en Febrero, y son una gran bendicién
porque garantizan la cosecha de la cebada y ¢l trigo durante ¢l verano.

Debido a los desiertos circunvecinos a Israel por el Este y ¢l Sur, las
lluvias vienen casi siempre por ¢l Oeste, es decir, por el Mediterrdnceo.
De ahf que Eliaha (Elfas) mandé a su siervo a mirar hacia dicho mar,
hasta que una nube aparecié en cl horizonte del tamafio de una mano
de hombre. Esa nube fue la sefal que el profeta necesitaba para ase-
gurarle al rey que vendrfa una gran Huvia <.

Debido a la ubicacién geogréfica, ¢l eégimen pluvial no esed distri-
buido uniformemente en la tierra. Las cantidades actuales son varia-
bles v van desde aproximadamente 1,000 mm en ¢l Norte hasta sola-
mente 31 mm en el Sur.

Hoy dfa, [a escasez de agua en Isracl es alarmante y, debido a ello, grandes
fuentes de almacenamiento y ahorro del agua han sido establecidos por
todo el pais. Fl total de agua disponible para el consumo gira alrededor de
los 1,700 millones de metros clibicos al afio y es constantemente reciclada.
En adicidn, 200 millones de metros aibicos son desalinizados para cubrir

? Lzequiel 36:24-28.
Exodo 19:0,

©1 Reyes 18:41-45.
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necesidades extra, especialmente en as dreas del cultivo v la forestacion del
desierto.

Segtin Irecientes informaciones?, precisamente debido a las regiones
desériicas que conforman la geografia israelita, aproximadamente un
60% de todas las lluvias se evaporan, un 5% regresa al mar y solo un
35% se filcra en el subsuelo v se almacena en los depésitos acufferos na-
turales que proveen a Ja nacién con ¢l 50% del agua potable.

Esta situacién ha obligado a Israel hoy dfa a buscar soluciones no
convencionales para estar en condiciones de sobrevivir y suplir las
necesidades cada vez mayores de la agricultura, la industria, el turismo
y el crecimiento demogrdfico.

La Geografia

L.a Tierra de Israel se destaca por ser més larga que ancha. En otras
palabras, sus limites Notte-Sur son varias veces més extensos que los
del Este-Oeste. Teniendo en cuenta esta caracterfstica, podriamos
entonces subrayar que la csouctura geoldgica de Israel sigue la rata
norte-sur que la conecta con Africa y Asia.

Primero, la llanura del Mediterranco cercana a la costa y que consti-
tuy6 cl camino real enure ¢l Sur y el Norte lamado en tempos bibli-
cos «Camino del Mar» (Is. 9 :1) y en la época romana «Via Maris».

Segundo, la regién montafiosa central donde destacan Jos Montes
de Iehudd y Samana.

Tercero, el Valle del Yarden (Jordan) sumamente rico en recursos
agricolas.

Finalmente, la ciarta region, llamada en dempos biblicos diver ha lardém»
que significa literalmente «al otro lado del Jorddn» (1 Crdnicas 6: 78) y que
hoy dfa sc conoce como Transjordania.

Dentro de cada una de estas regiones meridionales nos encontramos
con ciertas regiones especificas dignas de destacar: El Galil, al extremo
norte, Samaria en el centro, Iehudd en el Sur y el Neguev y Sinaf en el
CXUCMO SUL.

Cada seccién tiene sus propios atributos geograficos que la distinguen
del resto de la nacién y conforman la geogratia multifacética de Israel.

El Galil

El Galil cuenta con dos zonas importantes, fa Alta Galilea y la Baja
Galilea. Estos nombres sc derivan por las alturas y depresiones de sus
fronteras. La parte Alta conteniendo montanas wn alas como el
Hermdn a mds de 2,000 metros de altura y las Alwuras del Goldn, que
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es como una meseta rocosa en forma de muralla natural y la Baja
Galilea con pequefias colinas que se sobreponen graciosamente unas
con otras hasta perderse en el Valle de Jezreel o Meguldo >
Precisamente la forma de esas colinas salteantes de la regién le da el nom-
bre, pues pareciera a lo lejos que se tratara de muchisimas curvaruras como
ia de los lomos de los camellos que estd conectado a su nombre hebreo
«galil». En adici6n, el @rmino podria significar también «clrculo» o «region.
Después de la desaparicion de la Casa de Israel en el Norre, los asirios
vinieron y se establecieron en esa zona, por lo que es conocida como «regién
de los gentiles» (Is. 9:1). Para el tiempo de leshua, una poblacién mixta com-
puesta de judios y gentiles ocupaba la regién que contaba con varias ciudades
importantes como Capernaum, Nazaret, Corazin, Cang, Tiberiades, etc.

samaria

La regidn de Samaria limita con Galilea por el Valle de Jezreel o
Meguido y se extiende hasta el lardén en el Este y hasta el
Mediterrdneo por el Oeste. Al Sur limita con las montahas de Iehudd.
ILa mayor parte del territorio de esta regién ¢s montafioso.

La Ciudad de Samaria (diferente a la Regién de Samaria) se deriva
de Semer 3, nombre de la montafia donde Omui, uno de los dieci-
nueve reyes nortefios la establecié como capital de la Casa de Efraim.

Esta ciudad fue conquistada por los asirios quienes se mezclaron con
istaclitas del drca para formar un mestizaje conocido como «samaritanos.
Estos samaritanos estuvieron entre los que se opusieron a la reconstruccién
de lerushalaim en los dias de Nehjemid y Ezrd v, con tales antecedentes,
judios y samaritanos no sc trataban entre sf, hecho que se hace evidente en
la conversacién que Jeshua tuvo con la mujer samaritana®.

lehuda

La regién sureia de Samaria demarca el comienzo del territorio de
Judea. El nombre sc deriva de lehudd, la tribu real de Israel, de donde
procede la familia de David y el linaje mesidnico.

Esta zona se caracteriza por sus montafias y por sus valles profundos
pero estrechos, en adicién a una zona desértica que aparece hacia el
Este buscando ¢l Mar Salado. Asf pues, las «Montafas de Judear y ¢l
«Desierto de Judea» son expresiones que denotan las caracteristicas de
esta drea. Sin embargo, hacia el Oeste, buscando el Mar Mediterrdneo,
esta regién cuenta con una zona fértil lamada la Safela que posee uno
de los recursos agricolas mds importantes de Israel.

Por supucsto, lo mds sobresaliente de fa regién es la ciudad de
lerushalaim cstabieada por el rey David como la capital de Israel hace

ay Rucs 16:21-24
b Juan 4:9
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aproximadamente 3,000 afios y, como es de esperarse, lo mds intere-
sante de Jerushalaim es el Templo, construido por Shlomo aproxi-
madamente en el 960 a.c.M.

La topograffa de Ierushalaim es sumamente interesante porque no
cuenta con recursos naturales de clase alguna, no se encuentra en
nmgun camino importante como la Via Maris en el Oeste o el
Camino de los Reyes en el Este y estd situada a una altura aproxima-
da de 800 metros sobre el nivel del mar.

Los antiguos pobladores de Ierushalaim fueron los jebuscos quienes
estratégicamente seleccionaron esa montafia en particular para cons-
truir su ciudad, a pesar de que otros montes vecinos eran mds altos.
Esto podria ser una amenaza pero si recordamos que para aquella
época, los tiros de arco solamente eran efectivos a un mdximo de 50
metros de longitud, Ja ciudad estarfa a salvo porque los montes de
alrededor estaban ubicados a distancias mucho mayores.

lerushalaim, levantada sobre un monte llamado Morid, es una ciu-
dad rodeada de valles y lucgo de montafias. Por lo tanto, las montafias
y los valles le brindan una proteccién natural.

David construyé una ciudad en la parte mas baja de esta montafia
que soporta a lerushalaim debido a las fuentes de agua que se encon-
traban alli y que son indispensables para la supervivencia en esa zona.

Desde cl aire, las montafias y los valles alrededor de lerushalaim forman
una gigantesca letra hebrea en forma de mano, llamada Shin con la cual
comicnza precisamente uno de los nombres sagrados de Dios en la
Escritura: Shadat.

Cuando tenemos en cuenta estos factores, no es de extrahar que
David exclamara: «<Como lerushalaim tiene montes alrededor de ella,
asf cl Sefior estd alrededor de su pucbloys (Salmo 125:2).

Neguev y Sinai

Ambas regiones se encuentran en el extremo Sur de Israel. El
Neguev es actualmente un inmenso desierto, rara vez llueve, y excepto
excavado profundoq pozos de agua, el preciado l{qutdo no se encuen-
tra por ningtin lugar. Sin embargo, toda esta regién reviste importan-
cia capital para el futuro de Israel toda vez que ha sido prometido por
el Sefior que florecerd y serd habitado profusamente«.

Hoy dfa, ¢l gobierno de Istael ha iniciado un programa de salvacion
para el Mar Salado que se estd secando y muriendo lentamente. Segiin
los planes anunciados, se traerfa agua desde ¢l Mediterrdnco por
gravedad, aprovechando la topografia de Israel, ya que el Mar Salado
estd a 400 metros por debajo del nivel del mar.

1—]2, Abdfas 20
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Esto producird varios beneficios: Primero, las cascadas del camino
permitirdn la creacién de hidroeléctricas. Segundo, ¢l Mar Salado
recibird la fauna del Mediterrdneo v dejard de ser un Mar Salado o
Muerto. Tercero, la abundancia de agua y la construccién de gigan-
tescas plantas desalinadoras, permitirdn que el desierto del Neguev sea
irrigado con ¢l preciado liquido y entonces estard en condiciones de
convertirse en una zona sumamente fértil y agricola.

Asi pues, la palabra profética sobre el Neguev se encuentra ahora
mismo en vias de cumplimiento.

El Sinaf por su parte, con sus enormes montafias y desiertos rojizos,
seguird siendo la frontera Sur por donde pasard un camino desde
Egipto a Israel para que los egipcios pucdan subir a adorar al Sefior en
el Tcnlplo de lerushalaim b,

1. Si se trata del tfo Nilo 0 no es cuestion de | mtelpletacmn En todo
caso, ¢s la opinién del autor que podria significar el rfo Wadi el-Arish,
una cuenca bien cercana a Egipto que cuando llueve forma un
poderoso rfo que vierte sus aguas en el Nilo mismo.

2. Levftico 25:10-13 :23
Las implicaciones de este mandamiento testifican en contra de la
polmul del gobierno de Israel, quien ba venido entregando parte de
su territorio a los drabes a cambio de paz y seguridad. Tales negocia-
ciones, aun cuando tengan buenas motivaciones, estdn prohibidas
por la Tord y las consecuencias de esa politica equivocada traerd
resultados funestos para lehuds.

3. Exodo 3:8; Deuteronomio 26:15.
La frase «leche y miel» es importante porque en el Judafsmo se con-
sider$ que el Parafso se caracterizaba por ser un lugar donde la leche
y la miel flufan de forma patural. Dicha frase, relacionada con la
Tierra Prometida, exaltaba los recursos que habfa colocado allf la
mano del Sefor.

4. Datos tomados de la Revista «Reflejos de Isracly, publicada por el
Consulado de Isract en Miami, Febrero 1997, pp. 12, 13.

5. Este valle fronterizo entre Galilea y Samaria tene una importancia
escatolégica sumamente interesante. Cuenta con unos 35 km. de
largo por 25 de ancho para un total aproximado de 1400 km cuadra-
dos. Es conocido en adicién con ¢l nombre de Armagedén. Aqui se
combinan dos palabras hebreas «Ar que significa montafia o altura o
fuerte y «Meguido» que es el Jugar del valle. Las diferentes potencias

4 Isafas 19:23
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militares construyeron un fuerte en la montana de Meguido para
controlar el inmenso valle, por lo que surgié el nombre Armagedén.
En esta lanura ecaben mds de 50,000 tanques de guerra al mismo
tlempo y serd precisamente el lugar donde se reunirdn los ejéreitos de
las Naciones Unidas para la batalla final contra erushalaim, segiin se
desprende de Revelacién 16:14,16.

Bibliografia Sugerida
Para una mayor profundizacion en el tema de este capitulo, sugerimos
al lector estas dos excelentes obras:

- Aharoni, Y. & Avi-Yonah, M. Macmillan Bible Atlas, New York,
1977, con mds de 200 mapas de eventos de [a geografia y eventos

biblicos.

- Cartas Historical Adas of Lrael, por Moshe Aumann. Carra,
Terushalaim, 1995,
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El Pacto Sellado

n este capfrulo consideraremos los aspectos mds impor-

tantes que ticnen lugar dentro de lo que en el primer

capftulo llamamos «el perfodo patriarcal», especifica-
mente en lo que se refiere a la vida de los padres de la con-
gregacion de Isracl: Avraham, Itzjak y laacov.

Un andlisis cuidadoso de las Escrituras en este petfodo nos
muestra que lo mds destacable son los pactos establecidos
por Di-os con cada uno de los padres, especificamente con Aviam,
pues los convenios que encontramos después con Irzjak y Iaacov
sc desprenden y se proyectan del primero.

Es cierto que, antes de Avrabam, la Palabra nos informa de
otros pactos previos establecidos con otros personajes biblicos
como c¢s ¢l caso de Noaj, quien respresentaba a toda la huma-
nidad al momento de anunciarse dicho pacto; pero tal conve-
nio, aunque importante, no alcanza la proyeccién soteriolégica
y mesidnica que encontramos en los pactos del perfodo patrarcal.

Alo largo de toda esta obra, subrayaremos especificamente
aquellos convenios o alianzas divinamente establecidas que
tienen relevancia redentora para la humanidad.

Significado del término «Pacto»

El Concepto de Pacto o Alianza es sumamente impot-
tante en las Escrituras pues nos muestra que el Sefior no
hace nada excepto por medio de un pacto. A partir de este
momento, el lector notard que dicho término serd usado
frecuentemente; por lo tanto, es necesaria una explicacion,

La palabra hebrea para pacto o alianza es 12 (berit o brit)
y cn su sentido mds simple, significa un acuerdo mutuo,
entre dos o mds personas, que envuelve responsabilidades y
beneficios compartidos proporcionalmente segiin las provi-
siones que hayan sido establecidas, pero con cardeter obliga-
torio para cada una de las partes que lo establecen.

En otras palabras, la esencia misma del término describe
una relacion comprometida que estd basada en la intencidn
de los participantes de cumplir o estipulado en ¢l pacto.

Desde el momento de fa dfirma» del 1713, los participantes sc
consideran responsables del convenio y entienden y aceptan las
obligaciones del mismo.

Paralelamente ! término «brits, tenemos otro adicional que
describe Ia presencia de un pacto o alianza, es el de W (shevuah,
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de la rafz shaba), uramentor (Gén. 24:8; 26:3; Ndam. 30:10; Deut. 7:8;
Josué 9:20, etc.)

Dicho término es la manera mds fuerte que tiene el hebreo biblico
para expresar una promesa dada por alguicn que no concibe siquiera
la mds minima idea de que podria despuds revocarla. Se trata pues de
una promesa sagrada, de un solemne compromiso.

En cada uno de los casos, sin embargo, ya fuera por medio del
primero o segundo términos, un pacto es algo que conlleva una
obligacion para los que participan del mismo .

Varios Tipos de Pactos

Las Fscrituras nos mwuestran varios tipos de pactos: individuales
como ¢l de Tonatdn y David (1 Sam. 18:3), familiares, como el de la
familia de Taacov y de Labdn (Gén. 31:44 ss) o nacionales como el de
YHVH e Israel. ,

Como podemos imaginar, la presencia de Di-os en un pacto trae
consigo una serie de implicaciones teolégicas importantes como, por
ejemplo: ;hasta qué punto debemos entender las bases éricas de un
juramento divino cuando la mds simple palabra del Sefior es digna
absolutamente de consideracion y seguridad sin que sea una necesidad
la introduccién de un juramento?

La respuesta, como ha dicho Farris, tiene que ver mds con los benefi-
cios del hombre que con la necesidad divina, esto es lo que nos dice

«Las promesas de YHVH no necesitan de garantias adicionales para ase-
gurarlas. Di-os no necesita confirmar su promesa en un pacto para que
sea vdlida o digna de confianza. Lo que YHVH hizo con Avrabam no
fue otra cosa que subrayar el significado de la promesa y ells nos sugiere
que tuvo mds en cuenta el beneficio que tendria para el hombre que el
de una necesidad por parte de Di-os.»

Pactos Condicionales e Incondicionales

Algunos de los pactos donde YHVH estd presente son de cardcter
condicional y otros de cardcter incondicioral. En el primer caso, Di-os
se obliga a sf mismo a cumplir Su responsabilidad en el pacto si la otra
parte cumple primero con sus responsabilidades. En el segundo caso,
Di-os se obliga a si mismo a camplir Su palabra ofrecida en el conve-
nio aun cuando la otra parte no asuma sus responsabilidades.

Por ejemplo, eu el Pacto Nodjico, ¢l Sefior le asegura a Noaj una serie
de cosas que no dependerdn nt de Noaj ni de su descendencia, sino de
la fidelidad de Di-os mismo al dar Su palabra.

Sobte este juramento hecho por el Sefior podemos estar seguros que
no faltardn las estaciones del afio, ni la tierra serd destruida por agua
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de nuevo (Gén. 8:20 - 9:17). Por lo tanto, ¢l Pacto Nodjico es un Pacto
Incondicional.

Por otro lado, ¢l Pacto de Di-os con eroboam (Jeroboam), por ejem-
plo, estd condicionado a la obediencia de leroboam. La inclusién de la
particula «i» que es condicionante, nos permite sospechar que estamos
en presencia de un pacto condicional. En efecto, el Sefior le dijo a
leroboam: «Si prestares oido a todas las cosas que te mandare y anduvieres
en mis caminos ¢ hicieres lo recto delante de mis ojos ... yo estaré conti-
go 'y te edificaré casa firme ... y yo te entregaré a Isracl» (1 Reyes 11:38).

Como podemos apreciat, aqui estamos en presencia de un pacto
condicional, es decir, un convenio en ¢l cual Dicos cumplirfa su
promesa sobre la base de que leroboam cumpliera primero ciertos
requerimicntos establecidos en el pacto ofrecido. En ¢l evento de que
esas condiciones no fucran satisfechas, el Sefior no estaba entonces
obligado a cumplir las promesas entregadas en el pacto 3.

Pactos Unilaterales

Quizé serfa bueno recordar aqui que hay pactos en las Escrituras
establecidos por Di-os, jcon El mismo! Por ¢jemplo, leemos en el
Primer Libro de Moshé que el Sefior hace una promesa, tipica de un
pacto, pero no la hace con ninguna criatura, sino consigo mismo. Asf
pues, le ofmos decir ciertas palabras a la serpiente, ciertas palabras a la
mujer, clertas palabras al hombre e incluso, ciertas palabras rela-
clonadas con la tierra misma (Gén. 3:14-19).

En aquel contexto, Fl hizo una promesa de cardcter mesidnico: «Pondré
enemistad entre ti y la mujer, y entre tu simiente y la simiente suya; ésta te
herird en la cabeza y t le herirds en el calcafiars (Gén. 3:14-18).

Estos son pactos unilaterales por los cuales Di-os mismo se compro-
mete a hacer una serie de cosas sin tener que depender absolutamente
de ninguna criatura para lograrlo finalmente. En este caso estamos en
presencia de convenios soberanos establecidos por un Di-os soberano.

Pactos Condicionales DENTRO de Pactos Incondicionales

Es interesante notar que algunos de los pactos que estudiaremos en
csta obra son de cardcter condicional toda vez que se introduce la
particula «si» que es cldsica de un pacto condicional. Sin embargo,
podria suceder que la existencia misma de las promesas del pacto
condicional ofrecido coexista dentro del marco de uno incondicional
que le precede v lo justfica. Por eso, aiin cuando ciertas bendiciones
de los aspectos condicionales del pacto pudieran ser abrogadas debido
al incumplimicnto de una de las partes, ¢l pacto mismo subsiste den-
tro del amparo que ofrece ¢l incondicional que le sirve de fundamento.
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Por ejernplo, cuando YHVH le dice 2 Moshé que explique a Israel
las bendiciones de la obediencia, éstas estardn siempre sujetas a que el
pueblo de Di-os asuma su parte en el pacto, de otra manera, las ben-
diciones podrfan convertirse mas bien en maldiciones %

Sin embargo, la existencia misma de Isracl, aun cuando las bendi-
ciones no fluyan por incumplimiento humano, continuard vigenee
debido al fundamento incondicional del Pacto que le precede. Fste
principio es daramente expuesto cuando, después de la severa disci-
plina a que someterfa al pueblo por mcumphmu.nto del pacto, YHVH
afirma b; «Y atin con todo esto, estando ellos en tierra de sus cnemlgos,
yo no los desecharé ni los abominaré para consumirlos, invalidando mi
pacto con ellos ... antes me acordaré de ellos por el pacto antiguo...

Con csto en mente, adentrémonos ahora en el perfodo que lla~
mamos «patriarcaly para percibir algunas de las mds relevantes impli-
caciones que los conceptos de pactos, adquieren en este tiempo.

El PACTO CON AVRAHAM

Este Pacto ¢s sumamente importante debido a las implicaciones
proféticas, escatolégicas, redentoras, mesidnicas y universales conteni-
das dentro del mismo. Por lo tanto, deberd ser estudiado con sumo
cuidado y percepcidn teolégica porque es la opinién del autor que se
distingue como el mds importante de toda la Escritura por el simple
hecho de que todos los demds dependen de él.

Consideremos pues, los siguientes aspectos centrales del Pacto
Avrdmico:

Su Fundamento

Como mencionamos previamente, en su tato con la situacion que
significo la entrada del pecado en la naturalcza humana y en
mundo, mediante ¢l cjercicio de Su soberanfa, YHVH hizo una
promesa y se ligd a s{ mismo a un juramento por medio del cual, de
la simiente de la mujer harfa surgir a alguien que se encargarfa de dar
un golpe mortal en la cabeza a la serpiente; todos podemos imaginar
quién serfa ese «alguien»; por supuesto, el Mesfas.

Por lo tanto, a partir de esta promesa, el Sefior comenzarfa a dirigir
la historia de la humanidad de tal manera que sus propésitos reden-
totes estdn implicitos en su intencién de destruir y erradicar ¢l pecado
y la maldad de fa naturaleza del hombre y de la creacién ——pf.(.’i.dO y
maldad representados por la cabeza de fa serpiente detrds de quien
staba satands mismo-— pudiera finalmente concretarse.

A Deneronomio 28:1,2,15.
Levitico 26:44,45,
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Esto nos da una de las claves mds importantes para conocer ¢ intet-
pretar las Escrituras: se trata de la redencién del hombre y la creacién.

En otras palabras, toda la revelacién biblica e histérica que YHVH
hard de El mismo, estard en funcién de esta promesa original que el
Sefior levant$ en aquel momento tdgico de la experiencia humana
cuando el pecado se hizo presente como clemento extrafio, alienante
y oxidante, no sélo en la naturaleza del hombre sine también de la
creacién quien vino a estar, juntamente con la raza humana poten-
cialmente en Adam, bajo la esclavitud del pecado. (Rom. 8:21-23).

Consecuentemente no todos los hechos de Di-os ni todas las acciones
de Di-o0s nos serdn revelados en las Escrituras y en la historia de la
humanidad, especialmente en la historia de Israel, pero las que encon-
tramos en las Escrituras y en Istael son la clave para comprender la
accién redentora de Di-os que tiene su fundamento en Su promesa
dada justo alli donde se inicié la mds grande tragedia del universo.

Esto significa que si queremos comprender apropiadamente la re-
velacién de Di-os, tendremos que hacerlo a través de un entendimien-
to correcto de la misma como aparece en las Escrituras y en la historia
de Israel pues es esta historia, registrada en la Palabra, la clave para
entender la accién de Di-os en el pasado, en el presente y en el futuro.

Por supuesto que Di-os pudo hacerlo de otra manera, sobre la base
de Su soberanfa y omnipotencia. Sin embargo, las Fscrituras nos
muestran que en el ejercicio de Su libertad, decidié hacerlo por medio
de un pucblo al que usarfa como instrumento de revelacién y de
redencidn para toda la humanidad.

Como sabemos este pueblo es Israel, por lo tanto, Isracl es la clave
pata comptender la accidn redentora de Di-os en la histotia y las dife-
rentes acciones proféticas de Di-os durante el desarrollo de la misma.

Eliminar a [srael, ignorarlo, sustituirlo o desplazarlo por otro pucblo
o nacién, es uno de los mds graves crores eoldgicos que pudiéramos
cometer y que, de hecho, se ha venido cometiendo en el mundo.
E0000000000000000ntendido  apropiadamente, Israel es la tnica
nacién de la tierra cuya formacién no obedece a circunstancias socialcs,
politicas o histéricas que podrfan ser explicadas humanamente, sino a
la intervencion sobrenatural de Aquel quien se comprometié consigo
mismo en la erradicacién del pecado en la experiencia humana y en la
creacién.

Dicho en forma simple: a no ser por la directa accién de Di-os, Israel
jamds habrfa existido como nacién.

Una mirada cuidadosa a las Escrituras nos mostrard que por medio de
Israel vendtfa la revelacién de Di-os al hombre, por medio de Israc ven-
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drfa fa Palabra de Di-os al hombre, por medio de Israel vendrfan las
promesas y los pactos, y por medio de Isracl vendrfa Aquel quien se
encargarfa de dar el golpe mortal a la serpiente antigua. El Mesfas mismo
lo declaré cuando dijo: «La salvacién viene de los judios» (Juan 4:22).

Observe que no dijo que la salvacién «era de» o «pertenecta a», sino
que «viene de», es decir, la salvacién es de Di-os y pertenece a Di-os,
pero Israel es el instrumento, el medio por el cual vendria la simiente
santa que garantizarfa aquella salvacién.

Un antiguo rabino lo expresé ast: «...de los cuales son la adopcién,
la gloria, el pacto, la promulgacién de laley, el culto y las promesas, de
quienes son los patriarcas y de los cuales, segiin la carne, vino Ciristo,
el cual es Di-os sobre todas las cosas, bendito por los siglos. Amén.
(Rom. 9:4,5).

Observe también que Pablo, cuando trata con el Mesias, afirma
exactamente lo mismo, que vino de Israel, o sea, Israel es el instru-
mento escogido como medio por el cual vendria el autor de la sal-
vacién, exactamente el mismo principio establecido por el autor de la
carta a los judios mesidnicos (Hebreos 5:9).

Como esto fue prometido por Di-os mismo en una accién unilate-
ral y soberana, el Pacto Avrdmico que estaremos considerando tiene su
fundamento en aquella promesa y perseguird ¢l propésito preanuncia-
do en la misma.

Asf pues, mientras consideramos dicho pacto en detalle, manten-
gamos siempre a la vista que su propésito es redentor y obedece a un
programa divinamente establecido sobre la base de I soberania de Di-os
quien buscard instrumentos humanos conocidos de antemano y que
estardn dispuestos a colaborar con El para desarrollarlo.

Avraham, Itzjak y Jaacov forman parte de esos instrumentos
humanos, por los cuales el programa redentor de Di-os comenzard a
tomar formas revelacionales ¢ histéricas apropiadas.

La Oferta Divina

Cuando Di-0s va a hacer un pacto con los seres humanos, no lo
impone, lo ofrece. En otras palabras, nadie es obligado a entrar en un
pacto con Di-os a menos que tenga la intencién de hacero. El Sefior
llamard, insistird, animard, motivard, etc., pero, a fin de cuentas, el
hombre tendrd la responsabilidad de responder al ofrecimiento.

Por otro lado, en el preconocimiento de Di-os, resultard que al final
su programa se cumplird exactarnente como Su soberanfa lo habfa
establecido. Asf pues, la oferta divina incluye ambas cosas: la libertad
de accién del hombre que la recibe v el preconocimiento soberano de
Di-os, quien la ofrece.
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En la Escritura, tanto la voluntad humana como la soberania divina,
estdn en perfecta armonia, la una no destruye la otra sino que se com-
plementan.

La Palabra nos informa que el Sefior se manifest6 a Avram en Ur de
los Caldeos v le hizo una oferta: «Vete de tu tierra y de tu parentela, y
de la casa de tu padre, a la tierra que te mostraré. Y haré de ti una nacién
grandc y te bendeciré, y engrandeceré tu nombre y serds bendicién.
Bendeciré a los que te bendijeren y 2 los que te maldijeren maldeciré; y
serdn benditas en ti todas las familias de la derras (Gén. 12:1-3).

Avram, un descendiente de los esparcidos de Babel, quién se habfa
establecido juntamente con su familia en Uy, tenda dos opciones: quedarse
en Ur de los Caldeos o salir de Ur en respuesta a la oferta de Di-os.

Aunque el texto biblico no nos deralla los incidentes completos de
todo lo que ocurtié entre Di-os y Avram, sabemos por las implica-
ciones biblicas y por la tradicién oral que Avram recibi6 esta oferta en
Ur, no en Hardn,

Es importante notar esto porque si leemos Gén. 12:4 nos encon-
tramos a Avram saliendo de Hardn no de Ur. La aparente contradic-
ci6n se resuelve cuando observamos la forma de expresién verbal de
Gén. 12:1 «Pero YHVH habfa dicho 2 Avram...» lo cual implica que
el asunto habia sido tratado antes y que mucho tiempo atrds el Sefior
lo habfa comunicado. ;Dénde lo habfa dicho? En Ur Sin embargo,
siendo que Avram corrfa el peligro de quedarse y establecerse perma-
nentemente cn Hardn, el Sefior le vuelve a hablar en Hardn, donde
para entonces se encontraba el patriarca con el resto de su familia 4.

Si observamos cuidadosamente la oferta divina a Avram, encon-
tramos varios aspectos interesantes que son dignos de considerar:

Primero: es Di-os quien busca a Avram, no Avram a Di-os. Por lo
tanto, el Pacto Avrdmico es un pacto sobrenatural.

Segundo: Avram debfa salir de Ur, su tietra, y también de su parentela:
«Sal de tu tierra y de tu parentelar. Esta oferta implicaba una condicién
que Avram deberfa llenar. Excepto que cumpliera esta demanda divina,
las promesas que se le ofrecian no serfan obligantes para Di-os. Por lo
tanto, hasta este punto, podemos decir entonces que el Pacto Avrdmico
es un pacto condicional: dependerfa de la obediencia de Avram.

Tercero: la obediencia de Avram estaba condicionada a la fe : Aveam
deberfa creer que ¢l Sefior harfa con él lo que habfa prometido. De hecho,
Di-os promete una tierra, pero no le muestra la tierra; hasta ese momen-
to, la promesa deberfa ser recibida en fe. Avram le creyd a Di-os y salié de
Ut sin saber a dénde su «nuevor Di-os le llevarfa finalmente. En este sen-
tido, este pacto ¢s un pacto de fe. Veamos esto més detalladamente.
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El Pacto Avramico es un Pacto Condicional

En un punto determinado de la relacién entre Di-os y Avram, el
convenio establecido entre ambos es condicional, es decis, dependetfa
de Avram que el Sefior cumpliera Sus promesas. Si miramos cuida-
dosamente las Escrituras, veremos que lo exigido por YHVH fueron
dos cosas centrales:

Primero, Avram debifa salir de su derra. Segundo, Avram debia salir
de su parentela. Hasta que estas dos condiciones no fuesen dadas, el
Sefior no podria cumplir las promesas.

La salida del patriarca de Ur fue solo el cumplimiento de las exigen-
cias divinas.

En adicién, deberfa salir también de su familia. Esto comienza a
darse de una forma efectiva cuando ¢l sale de Hardn en donde se habia
establecido después de abandonar Ur.

Sin embargo, la Escritura nos dice que Lot, sobrino de Avram, le
acompafid en esta préxima jornada hacia Canadn (Gén. 12:4). Por lo
tanto, algo tendrfa que suceder para que Lot se separara de Avram y
entonces YHVH confirmara su pacto de tal manera que de uno
condicional pasam a ser uno incondicional.

" En cuanto Aviam obede:cc en fe y sale primero de Ur y luego de
Hardn, ¢l pacto ofrecido por Di-os comienza a entrar en una nueva
etapa, pucs la condicién exigida ha comenzado a ser satisfecha; sola-
mente faltaba salir de su parentela.

Como Avram habfa tomado consigo a Lot su sobrino quien forma-
ba parte de la familia, hasta que el patriarca no se separara también de
Lot, fas condiciones exigidas por Di-os no estarfan totalmente satisfe-
chas. Eso ocutrié finalmente debido a un altercado entre ambas familias
{Gén. 12:1-13).

A partir de ese momento, todas las condiciones divinamente estable-
cidas en la oferta de Di-os a Avram fueron satisfechas, consccuente-
mente a partir de [a fe y la obediencia de Avram, el pacto deja de ser
condicional para transformarse en un pacto incondicional.

Esto significa que no importando lo que sucediera después, sobre [a
base de la fe de Avram y su obediencia, Di-os estarfa ahora obligado,
por las estipulaciones de la oferta, a cumplir todo lo que habfa
prometido.

f s interesante ol)su vat quc, )ust.ammm dcspucs que Avmm se bcpq-

pnmc aveza Avmm Ll. tierra plometlda y le confirma las pl.OII]C!s:LS del
pacto. Esto es lo que nos dice la Escritura:
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«¥ YHVH dijo a Avram después que Lot se apartd de éf: Alza ahora rus
ofos y mira desde el bugar donde estds hacia el novte y el sur, y al oriente
y al occidente. Porque toda la tierva que ves, la daré a 11y a tn descen-
dencia para siempre. Y haré tu descendencia como el polvo de la tierra;
que si alguno puede contar el polvo de la tierra, también tu descenden-
cia podyd ser contada. Levdntate, ve por la tierra a lo largo de ella y a
su ancho; porgque a ti la daré. Avram, pues, removiendo su tienda, vino
y movd en el encinar de Mamre, que estd en Hebron 5 y edificd alli altar

a YHVH>», (Génesis 13: 14-18)

Asf pues, el Sefior estuvo esperando pacientemente hasta que las
demandas fueran cumplidas para que ocurriera la transicién de un
pacto condicional a uno incondicional y de esta forma el camino fuese
abierto para la intervencién soberana de Di-os en la vida de Avram y
en las provisiones del Pacto, de tal manera que la voluntad humana no
fuera violada ni la justicia divina cuestionada. Al mismo tiempo, la
accién de Di-os se asegurara de tal modo que fuese asegura también la
promesa.

La Confirmacion del Pacto

A fin de mostrarle al propio Avram as{ como a su descendencia la
accién soberana de Di-os en la vida del patriarca y las garantfas de que
el Sefior cumplirfa lo prometido, sobre la base de [a fe y la obediencia
de Avram, ocurrirdn una serie de hechos por los cuales la fe y la obe-
diencia serdn perfeccionadas para perfeccionara también las provi-
siones que dependian de ellas para su cumplimicnto

Lo primero que ocurre a partir de la separacién de Avram de su pa-
rentela (segunda condicion exigida) es fa confirmacién de fa incondi-
cionalidad del pacto por medio de una promesa y un ceremonial de
confirmacién de la promesa.

La promesa es el nacimiento de un hijo a Avram y el ceremonial un
pacto de sangre. Efectivamente, ¢l Sefior le dice a Avran: «Un hijo
tuyo serd ¢l que te heredard» (Gén. 15:4) y entonces le muestra las
estrellas del cielo y le garantiza de nuevo la promesa: «Y lo llevé fuera
y le dijo: Mira ahora los ciclos, y cuenta las estrellas, si las puedes con-
tar. Y le dijo: asi serd tu descendenciar (Gén. 15:5). En este punto, la
Escritura nos muestra cdmo Avram creyé a Di-os y su fe le fue contada
por justicia (Gén. 15:6). Consecuentemente, Avram fue salvo en ese
momento y fue salvo por la fe.

Dos cosas interesantes se dan aquif: Primero, a partir de la justifi-
cacién de Avram, el pacto se convierte en un pacto incondicional.
Segundo, se establece con un hombre justificado por la fe.
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El Pacto de Sangre

Un ceremonial de confirmacién de la promesa con uno justificado
por la fc garantizard la incondicionalidad del Pacto Avrdmico. Se trata
del ceremonial del pacto de sangge.

En Génesis 15:9-21 encontramos uno de los pasajes mds extraordi-
narios dentro del perfodo patriarcal que estamos estudiando. Vemos
aqui c6mo el propio Sefior pide a Avram que realice un ritual que afir-
marfa la incondicionalidad del Pacto, garantizarfa Sus promesas y ase-
gurarfa la instrumentalidad humana escogida en el cumplimiento de
la misma.

Para entender lo que aquf estd ocurriendo, serd preciso recordar la
manera en fa que un pacto de sangre se desarrollaba: cuando dos perso-
nas deseaban cntrar en una alianza permanente, realizaban un cere-
monial especial por medio del cual cada uno asumia la posicién del
otro frente a testigos, de tal manera que st una de las partes faltaba
luego a las promesas, solamente con la muerte podia pagar la infraccién.

Las partes llegaban al lugar escogido, sc colocaban dos filas de ani-
males previamente sacrificados. Al hacer esto, en los l{mites demarca-
dos por los cuerpos de las victimas, se levantaba como una senda ima-
ginaria. A la cabecera de ambos extremos se colocaban los que iban a
entrar en el pacto.

Llegado el momento, cada uno de los pactantes caminaba lenta-
mente hacia ef otro lado mientras iba pronunciando su compromiso en
el convenio que estaba efectudndose hasta que finalmente ambos ocu-
paban las posiciones opuestas del principio simbolizando asf que ahora
cada parte tomaba lo prometido por la otra al ocupar su posicidén.

La presencia de los animales sacrificados mostraba que en caso de
que alguno faltara a su compromlso asf como la sangre de los animales
habia sido dcuamadl, asf su propia sangre seria derramada, es decir, la
inuerte serfa el castigo de la infraccién.

Avram trajo los sacrificios demandados por Di-os, los colocd apropia-
damente el uno frente al otro y sc senté a esperar por el Sefior. Sin
embargo, la Escritura nos dice que YHVH no aparecia a la cita y el
olor de la sangre derramada comenzé a atraer las aves de rapifia que el
pattiarca ahuyentaba constantemente (v. 11) para que no descalificara
el sacrificio.

Esto fue asf hasta que ¢l sol comenzé a desaparccer en el poniente y
la sombra de una profunda oscuridad cay$ sobre Avram quién quedd
profundamente dormido; pero mientras estaba dormido, tuvo un
suefio profético que le permitid conocer lo que estaba sucediendo en
el escenario escogido para el ceremonial del pacto de sangre al cual
habfa sido invitado.
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Efectivamente, la Escritura nos cuenta que en medio de la oscuridad
de la noche una antorcha de fuego, como la de un horno humeante,
estuvo pabf:andose por entre las dos hileras de los animales sacrificados
{v. 17) y mientras eso sucedfa, la voz del Seiior se escucho diciendo:

«Tén por cievto que tut descendencia morard en tierna ajena y serd escla-
va allf y serd oprimida cuatrocientos afios. Mas también a la nacion a la
cual servirdn juzgaré yo; y dexpuéc de esto, saldvin con gran riqueza. Y i
vendrds a tus padres en paz, y serds re/mlmdo en buena vejez. Y a la cuar-
ta generacion volverdn acd; porque avin no ba llegado a su colmo la mal-
dad del amorreo hasta aqui... A i descendencia daré esta tierra, desde el
rio de Egipto hasta el rio grande, el rio de Eufrates; la tievwa de los ceneos,
los cenezeos, los cadmoneos, los beteos, los ferezeos, los vefaitas, los amorreos,
los cananeos, los gergeseos y los jebuseos» (vv. 13-16; 18-21).

De este incidente se desprenden varias ensefianzas importantisimas
que nos capacitardn para comprender mejor la profundidad y alcance
del pacto que estamos considerando, de las que sefialo solamente dos:
Primero, Di-os no permite a Avram participar en el ceremonial.
Segundo, YHVH no solamente se coloca en la posicién de Aveam y
camina por Avram, sino que al hacerlo, toma sobre Sf mismo la respon-
sabilidad que supuestamente el patriarca deberfa asumir en el ceremonial.

En otras palabras, previendo que Avram fallarfa en asumir todas las
condiciones que vendrian después como parte de las implicaciones de
las partes que surgirfan del pacto establecido, el Sefior no permite al
patriarca participar del ceremonial a fin de librarlo a él y su descen-
dencia de una muerte segura por incumplimiento.

Sin embargo, cuando YHVH asume la posicién de Avram lo hace
para estar en condiciones de hacer vdlido ¢l pacto y al mismo tiempo
romar sobre Si mismo, potencialmente, la responsabilidad de h L pena-
lidad de la violacién del pacto que en el preconocimiento de Di-os, se
sabfa que se incumplirfa, tanto por Avram mismo como p01 su
descendencia, en aquellas partes de la promesa que serfan condi-
cionadas a la obediencia de los herederos.

Al hacer esto, quedaron garantizadas dos cosas: que Avram y su descen-
dencia fueran libres de la condenacién de muerte establecida en ¢l
pacto para el infractor de tal manera que las promesas fueran garanti-
zadas aun cuando hubiesen faltas en los participantes; en adicién, que
la incondicionalidad del pacto fuese confirmada de tal manera que la
accién directa de Di-os en la historia de los descendientes de Avram
no pudiera afectar ni la justicia ni la soberanfa divinas facilitando siem-
pre la intervencion de YHVH en el proceso que llevarfa finalmente al
cumplimiento de todo lo prometido al patriarca.
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A partir de este momento, el Pacto Avrdmico deja de ser un pacto
condicional para convertirse en un pacto incondicional e irrevocable.

Sin embargo, cuando miramos cuidadosamente los hechos que
tuvieron lugar en este ceremonial de sangre, nos daremos cuenta que
toda la responsabilidad estd ahora sobre los hombros de YHVH v esto
nos lleva a la conclusién de que la transicién de la condicionalidad a
la incondicionalidad del pacto no es otra cosa que un acto de la gracia
de Di-os.

Consecuentemente, el Pacto Avrdmico, comprendido adecuada-
mente, es un pacto de gracia.

Por otro lado, al tener presente la paturaleza incondicional e irrevoca-
ble de las provisiones del Pacto Avrdmico a partir de este ceremonial,
podemos entonces afirmar que no importa lo que suceda, YHVH
intervendrd soberanamente para que las promesas sean cumplidas y el
programa de redencién a que ellas apuntan sea finalmente alcanzado.

Esto significa que ahora son asegurados de una forma incondi-
cional e irrevocable el surgimiento de una gran nacién a partir de
Avram, la promesa de una derra para esa nacién, la promesa de
engrandeci-miento del nombre de Avram, la promesa de bendicién
para los que le bendigan y las promesas de maldicién para quienes lo
maldigan, tanto a él como a los que en él estdn potencialmente repre-
sentados, la promesa de salvacién para las naciones gentiles y la garan-
tfa de que todas estas promesas serfan hechas por medio de Avram y
su simiente, todo lo cual estd contenido en el Pacto Avrdmico (Gén. 12:1-3;
15:13-21; 22:15-18), en virtud del ceremonial de sangre confirmado
por YHVH mismo.

En virtud de esto, podemos estar wotalmente seguros que de Avram
saldrd una gran nacién con tierra propia y con un reino (sugerido por la
promesa de la nacién) que permanecerd para siempre; podemos estar
seguros que fa salvacién de Jos gentiles serd totalmente posible y
podemos estar seguros que la simicnte de Avram logrard que tales
promesas sean completamente alcanzables.

Si observamos cuidadosamente el orden de las promesas veremos que
la creacion de la gran nacién prometida a Avram serd el primer paso que
Di-os dard para que el resto de las promesas, por su intermedio, sean
también cumplidas. En efecto, la primera provisién que Di-os ofrece a
Avram es esta: «Haré de ti una nacién grande» (Gén. 12: 2).

La Gran Nacion Prometida

Sin lugar a dudas, esa gran nacién es Israel. Por lo tanto, Isracl, como
instrumento creado por Di-os, es la clave para comprender el programa de
redencién y ol programa profético de Di-os debido a que por medio de
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Isracl vendria aquella simiente de la mujer anunciada por YHVH y
prometida a Avram a través de quien todas las promesas setfan cumplidas.

Debido a la imporrancia de Israel en este plan divinamente ordenado,
es de esperar que satands hard todo lo posible por destruirlo, anularlo,
sustituirlo o al menos intentar transferirlo a otro pueblo si tal cosa
pudiera ser realizada, de tal manera que las promesas no se cumplan y
YHVH quede como mentiroso ¢ incapaz ante fa historia. Esta es la
verdadera razén que explica la existencia del antisemitismo¢ en el
mundo, tanto secular, como politica y religiosamente.

En todo caso, la existencia de Israel estd indisolublemente unida al
Pacto Avrdmico y ese Pacto es lo que explica su existencia y super-
vivencia sobrenatural.

Te Bendecire

La segunda promesa dada al patriarca es de cardcter personal: te ben-
deciré y engrandeceré t nombre (Gén.12:2). Efectivamente, si
miramos cuidadosamente la vida de Avram percibiremos que fue un
hombre grandemente bendencido en todas las dreas de su vida:
econémica, emocional y espiritualmente. Asf pues, el Sefior cumplié
su promesa personal.

Engrandecere tu nombre

Esta es la tercera promesa que ¢l Sefor le dio a Avraham: engrande-
ceré tu nombre. (Gén. 12:2)

Dentro de la cultura biblica, ¢l concepto de nombre es sumamente
importante. El nombre es algo mds que la manera de identificar a una per-
sona o cosa; #ombre implica naturaleza, destino, ministerio, autoridad.

El Sefior prometio a Avram «engrandeceré tu nombres, fo cual
implica un cambio de naturaleza interior y un destino al cual la per-
sona estard sujeta en su vida.

Cuando el pattiarca cumplié con los dos requisitos establecidos por
Di-os y cuando el ceremonial de sangre como elemento de afirmacién
y consolidacién de aquellos requisitos fue concluido, YHVH le cambié
¢l nombre al patriarca: ya no se llamarfa mds Avram, sino Avraham.

Lin hebreo @) Avram significa «padre» pero 0-11-1% «Avra-h-am»,
con la adicion de la 1 (H) una de las letras del Nombre Sagrado de Di-os,
entonces significa «padre de multitudes». Como la introduccién de una
de las letras sagradas de Di-os fa «H» estd presente, se hace resalear que
tal cambio no solamente obedece a una intervencién sobrenatural de
Di-os, sino que también sus resultados serdn sobrenaturales.

Con este cambio, la tercera promesa dada al patriarca alcanzaba su
cumplimiento.
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Seras Bendicion

Esta es la quinta promesa que YHVH entregé a nuestro padre. En
efecto, dentro del judaismo se dice que la mds grande bendicién de
todas las bendiciones s ser instrumento de bendicién. El pueblo de
Israel es un pueblo que fue formado sobre promesas de bendiciones.
Di-os ha formado nuestra mente de tal manera que antes de hacer
nada y después de hacer todo, elevernos siempre una bendicién.

Bendecimos al Sefior antes de comer los alimentos y después de
haberlos comido. Bendecimos al Sefior al salir y al entrar. Bendecimos
a nuestros hijos en la mafiana y en la noche. Bendecimos a nuestra
esposa, a nuestra familia, a nuestros lideres. Es imposible concebir
nuestra fe sin la presencia de las bendiciones.

Y todo esto nos viene de Avraham nuestro padre a quien el Sefior
mostré esta gran verdad espiritual que rige nuestras vidas. Ser instru-
mento de bendicién es en sf mismo una gran bendicidn.

Un rabino antiguo lo dirfa después de la siguiente manera;
«Bendecid y no maldigdis» (Rom. 12:14).

Bendeciré a los que te Bendijeren

sta es la sexta promesa dada al patriarca (Gén. 12:3). Incluye una
garantia de proteccién contra todo maleficio o agiiero levantado con-
tra Avraham y su descendencia. Al mismo tempo, incluye un castigo
severo para los que levanten dicho maleficio.

En su sentido primario, bendecir es «<hablar bien de una persona» y
«maldecir es <hablar mal contra una personar.

Debido a fa naturaleza de Aquel que afirmd el pacto con Avraham,
el Sefior ha establecido como un principio espititual que todo aquél
que hable bien de Avraham serd bendecido por El, mientras que todo

¢l que hable contra Avraham por Fl ser4 maldecido. En otras palabras,
Di-os mismo se ha comprometido con Avraham de premiar a los que
se pongan del lado de Avraham y la causa que él representa, al mismo
tiempo de castigar a los que se pongan contra Avraham y lo que
Avraham significa a los ojos de Di-os.

Esta ley espiritual irrevocable es una de las claves para entender por
qué satands hard todo lo posible para que la gente hable mal contra
Avraham, contra Israel o contra los judios, quienes ahora representan
a todo Israel, pues sabe que Di-os mismo tendrd que castigar, discipli-
nar, oponerse y trastornar a Jos que hablen mal de Avraham.

Por lo tanto es de esperar que este enemigo nuestro hard todo lo
inimaginable para que aun los cristianos hablen mal contra Israel y con-
tra los judios y de esta forma propiciar que entre en efecto la irrevoca-
ble ley pronunciada por Di-os en su pacto con Avraham.
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Es importante pues, que revisemos nuestras actitudes internas y
nuestro vocabulario que las expresan y, por amor al Sciior, todos los
cristianos comicncen a sustituir sus confesiones y - posiciones teolégi-
cas con respecto de Israel que estén equivocadas, porque no habrd avi-
vamiento en la Iglesia a menos que se esté bien con Di-os, y no se
podrd estar nunca bien con Di-os mientras se piense y se actde
inapropiadamente contra Su pueblo 7.

Seran Benditas En Ti Todas las Familias de la Tierra

Esta es la séptima bendicién dada a nuestro padre (Gén. 12:3). Es
debido al alcance de esta promesa que dijimos previamente que el
Pacto Avrdmico es un Pacto Mundial, porque se proyecta hacia todas
las naciones del mundo.

El significado de esta provisién dentro del Pacto implica que cuando
Di-os llamé a nuestro padre v le pidié que saliera de Ur no estaba re-
chazando o despreciando al resto de Ja humanidad, sino que, por el con-
trario, estaba ideando un plan para poder alcanzar a toda la raza humana.

En otras palabras, la eleccién de Avraham y de Israel no es el recha-
70 del resto de las naciones del mundo, sino el medio para que esas
naciones pudieran ser también bendecidas.

El término «familias» que encontramos en el original hebreo es
rraws y el predicado que le acompafia «de la tierra», nos dice que su
significado primario estd relacionado con las naciones gentiles.

Por lo tanto el Pacto Avrdmico es uno que incluye a los gentiles. En
otras palabras, si los gentiles van a formar parte de este programa de
redencién de Di-os, lo hardn sobre la base del pacto Avrdmico que
estamos considerando.

La Naturaleza de la Promesa

Si miramos cuidadosamente en el original hebreo, veremos que el
término que se usa para la expresién que ha sido traducida en la mayorfa
de las versiones hispanas como «serdn benditas» es a0 (venibrejd).
El significado litcral de este término no es necesariamente «serdn ben-
ditas» —para lo cual el idioma hebreo habria usado g (ibreji)—,
sino «serdn injertadas.»

Por lo tanto, la verdadera naturaleza de esta promesa es que por
medio de la simiente de Avraham (la cual es el Mesfas como hemos
visto) las naciones gentiles tendrdn la oportunidad de venir a ser «injer-
tadas» en la gran nacién que YHVH habfa prometido hacer de
Avraham, esto es Israel.

De manera que, en virtud de una de las provisiones del Pacto
Avrdmico, los gentiles que forman las naciones del mundo, tendrfan
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su tiempo para que vinieran también a ser parte del pueblo de Di-os
y de la nacién santa que Di-os se ha propuesto crear y que es Israel.
El gran apéstol a los gentiles, Shatil (Pablo), tomando sin duda esta
preciosa exégesis que nos viene del original hebreo, afirma exacta-
mente lo mismo: que los gentiles, como un olivo silvestre, al momen-
to de su conversién al Mesfas de Israel, son injertados en el olivo na-
tural que representa al Israel de Di-os.
Esto es lo que dice Pablo:
«Pues si algunas de las ramas fuevon desgajadas, y ti, siendo olivo sil-
vestre, has sido injertado en lugar de ellas, y has sido hecho participante
de la vaiz y de la vica savia del olivo, no te Jactes contra las ramas; y si
te jactas, sabe que no sustentas th a la raiz, sino la rafz a ti.  Pyes las
ramas, dirds, fueron desgajadas para que yo fuese injertado. Bien; por su
incredulidad fueron desgajadas, pero i por la fé estds en pie. No te
ensoberbezcas, sino teme. Porque si Di-os no perdond a las ramas na-
turales, a ti tampoco te perdonard», Romanos 11:17-21
En virtud de esta afirmacién biblica, podemos decir que el Pacto
Avrdmico es un pacto hecho también potencialmente con los gentiles
pues, al momento de su evocacién, Avram todavia era gentil. En cfec-
to, el propio Pablo nos dird después que dicho pacto incluye también
a los no circuncidados, es decir a los lamados gentiles. Esto es lo que
afirma el apdstol:

«Qué, pues divemos que halld Avrabam, nuestro padre segin la carne?
Po;«que st Avraham fue justificado por las obras, tiene de que gloviarse, pero
0 para con Di-os. Porque squé dice la Fcrisuna? Creyd Avmdam a Di-os, y
le fue contado por justicia. Pero al que obra, no se le cuenta el salario como
gracia, sino como dewde; mas al que no obra, sino cree en Aquel que justifi-
ca al impio, su fe le es contada por justicia. Como también David habla de
la bienaventuranza del hombre a quien Di-os atribuye justicia sin obras,
diciendo: - Bienaventuradlos aguellos cuyas iniquidades son pevdonadas, y
cuyos pecados son cubicrtos.  Bienaventurado el vardn a quien el Seior no
im‘uél)(/ de pecads, jes, pues, esta bienaventurnza solamente par los de la
circuncision, o también para los de la incireuncision? Porque decimos que a
Aviaham le fue contada la fe por justicia. ;Como, pues, le fue contada?
;Estando en la circuncision, o en la incircuncision? No en la circuncision, sino
en la incircuncision. Y vecibid la civeuncision como sefial, como sello de la jus-
ticia de la fe que tiwo estando arin incircunciso; para quie fuese padre de todos
los creyentes no circuncidacos, a fin de que también a ellos lu fe les sea conta-
da por ]mmm, 3y padre de la circuncision, para los gue no solamente son de ln
cireuncision, sino que también siguen las pisadas de la o que tuvo nuestro
padve Avraham antes de ser civeuncidador. Romanos 4:1-12
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Es debido a las provisiones del Pacto Avrdmico que los gentiles for-
man parte integral del programa de redencién de Di-os del cual Israel
y su Mesfas son los instrummentos escogidos para su alcance.

Como hemos dicho previamente, Di-os pudo haberlo hecho de una
forma distinga, sobre la base de su Omnipotencia y Soberanfa, pero le
plugo hacerlo por medio de un programa que estd esbozado dentro de
lo que llamamos ¢l Pacto Avrdmico que incluye tanto a Israel como a los
gentiles que serfan alcanzados y taidos a la nacionalidad de Israel,
nacién que el Sefior escoglé para ser Su pucblo.

Es pues en virtud de la inclusién de los gentiles dentro del Pacto, que
cuando estos reciben al Mesfas como Sefior y Salvador tienen también
acceso a las provisiones del Pacto y vienen a ser, juntamente con los de
Israel, herederos de la promesa.

En efecto, Pablo dird después que «Si vosotros sois de Ciristo, linaje
de Avraham sois y herederos segtin la promesa» (Gdl. 3:29).

Esta herencia contenida dentro del Pacto es compartida entre Israel
por un lado v, por el otro, con los creyentes de entre todas las naciones
gentiles que sc acogen al plan de redencién de Di-os prometido a
Avraham nuestro comun padre.

Los gentiles pues, de entre las naciones del mundo, no vienen a cons-
tituir un pueblo separado de Israel, sino que son traidos a la naciona-
lidad de Israel para tener acceso a una herencia que por medio de la
simiente de Avraham -- el Mesfas - se convierte en una herencia com-
partida.

Pablo nos dice al respecto: «Los gentiles son coherederos, y miem-
bros del mismo cuerpo y coparticipes de la promesa en Cristo Jests
por medio del evangelio» (Efesios 3:0).

Sobre esta declaracién biblica podemos decir entonces que no habrd
realmente avivamiento en lo que conocemos como Iglesia hasta que
estos dos herederos se acepten mutuamente y decidan trabajar manco-
munadamente por el establecimiento del Reino de Di-os en la derra.

En otras palabras, si queremos avivamiento, judios nacidos de nuevo
y gentiles nacidos de nuevo (ahora nacionalizados) tenemos que
reconocernos mutuamente como miembros del mismo cuerpo y
coherederos de una misma promesa. Mientras estos dos pueblos, que
ya legalmente han sido hecho un solo puceblo (Ef. 2 :14), no se fusio-
nen experimentalmente por lo que Pablo llama fa «unidad del
Espiritur (Ef. 4 :3), el avivamiento no vendrd.

La Confirmacion del Pacto

Para que no hubiesen dudas de la intencién de Di-os con respecto
de Su propésito de cumplir las promesas dadas a Avraham, tiempo
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después el Sefior confirma el pacto con el patriarca. Leemos en
Génesis 17:7 lo siguiente:

«¥ estableceré mi pacto entre mi y #i, y tu descendencia después de ti en
sus generaciones, pov pacio perpetno, para ser tu Di-os, y el de tu descen-
dencia después de ti».

Estas declaraciones nos muestran dos grandes verdades que luego se
resumen en Gén. 18:18.

E Pacto Avramico es Eterno

Debido a su perpetuidad, ¢l alcance de este pacto estd vigente y sus
promesas son alcanzables. Las implicaciones teolégicas, soteriolégicas
y escatoldgicas de dicha afirmacién van mucho mas all4 de lo que
podrfamos imaginar. Por un lado, la existencia de Israel es un asunto
irrevocable y no negociable para Di-os.

Por el otro lado, significa entre otras cosas que ahora mismo, mientras
usted, amigo lector —si judio o gentil— se encuentra revisando estas
lineas, las provisiones del Pacto Avrdmico estén disponibles para usted.

Dado que se trata de una herencia compartida como vimos previa-
mente y dado que dicha herencia es crerna, preciso serd conocerla a fin
de estar en condiciones de experimentarla en su plenitud.

El Pacto Avramico es Mesianico

Una mirada cuidadosa de las Escrituras que venimos considerando
nos muestra que este Pacto fue hecho potencialmente con ¢l Mestas,
como habfameos apuntado brevemente. En efecto, Pablo, interpretan-
do este pasaje nos hard observar que «simiente» estd en singular, no en
plural, y que consecuentemente es una referencia al Mestas.

Recordemos lo que nos ha dicho: «No dice simientes como si fucran
muchas, sino simiente, como de una, la cual es el Mesias» (G4l. 3:16).

Sobre la base de esta interpretacién apostdlica podemos afirmar
entonces que el Pacto Avrdmico es un Pacto Mesidnico en su esencia,
es decir, fue hecho con leshua el Mesfas de Israel y Salvador del
mundo.

EL. PACTO CON TTZJAK

Una vez que las promesas y sus respectivas confirmaciones fueron
entregadas a Aviabam, este se convierte en el depositario legal de Jas
mismas y serd su responsabilidad pasarlas a la posteridad hasta que
cada una de las promesas tengan su total consumacidn.

Pero las Escrituras nos cuentan que Avraham no tenfa hijo y el pa-
triarca no podia entender c6mo las promesas podrian cumplirse en sus
descendientes si habfa sido privado de ellos. En todo caso, su tinica
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esperanza era Eliezer, el mayordomo de Avraham quién seria su
heredero.

En ese contexto, YHVH le prometié a Avraham que tendrfa un hijo y que
ese hijo, nacido por la palabra de Di-os, serfa el heredero (Gén. 15:1-6).

El Peligro de Tratar de Ayudar a Di-os

El capftulo 16 de Génesis nos introduce en una seccién de la histo-
ria de la redencién sumamente ilustrativa: la del peligro que corremos
cuando, adelantdndonos a los planes de Di-os, atin con buenas inten-
ciones, tratamos de «ayudar a Di-os» a cumplir Sus promesas y enton-
ces provocamos que, en vez de proinesas, vengan problemas.

Sarai la esposa de Avraham, en lugar de esperar en el Sefior, toma la
iniciativa, y siguiendo una costumbre de la época, le entrega su sierva
Agar a su esposo para que concibiendo de éste el nifio nacido se cons-
tituya en heredero.

Esta accién, aparentemente, solucionarfa la falta de un sucesor a
quien las promesas establecidas pudieran ser transferidas para su cumpli-
miento. La légica de tal razonamiento fue aceptada por Avraham sin
consultar con el Seflor y de este encuentro surgié Ismael, hijo biolégi-
co de Avraham pero no de Sara.

Sin embargo, por muy légico que pareciera, este no era el plan ori-
ginal de Di-os para Avraham. El Sefior tenfa otros planes, pero ellos se
adelantaron.

La ensefianza, cvidente en sf misma, cs relevante todavia para cada
uno de nosotros: Cuando Di-os promete algo, debemos aprender a
esperar en El todo el tiempo hasta que nos muestie cémo y cudndo
han de ser cumplidas sus palabras.

Actuar sobre la base de una promesa sin consultar con ¢l Sefior
podifa, a la postre, ser desastroso para nuestras propias vidas.

Este fue precisamente ¢l caso, pues Ismael no constituia la eleccion de
Di-os, vino como resuleado de la carne y la sangre, y la presencia de
Ismael waerfa después serios dolores de cabeza que todavia persisten en
Isracl pues de este Ismael surgird luego una de las familias que vendifa a
constituit, con ¢l paso del tempo, lo que conocemos hoy como las
nacioncs drabes.

Por supucsto, ¢l Sefior permitié aquella situacién y en el eterno pre-
conocimiento del Altisimo lo tuvo en cuenta para desarrollar Sus planes
a pesar de nosotros. Esto es precisamente lo que nos permite ver cudn
insondables son los caminos y los pensamientos de Di-os. En el desar-
rollo de Su programa, sin violar nuestra voluntad, teniéndola en cuen-
ta, hace finalmente que aqucllo que El ha dispuesto se cumpla en cada
una de Sus palabras sin faltar ninguna de ellas.
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La Escritura dice que cuando Agar la sierva se vio embarazada, en
vez de mirar a Saral con gratitud y respeto, la miraba con desprecio.
Por supuesto, Sarai, la esposa legftima y su ama, se sintié desconsola-
da (Gén.16:4). El mensaje que Agar envi6 era evidente : «Di-os me
mir6 a mi y no a ti. Di-os te ignord a i y me escogié a mi. Mi hijo
serd el heredero, no el tuyon.

Revisando la Escritura en esta seccién podemos decir que el texto
hebreo sugiere la idea de que Agar tenfa la intencién de apropiarse del
nifio y de la herencia, llegando a pensar que ahora el programa de
redencién de Di-os prometido a Avraham correrfa por ella y su si-
miente, no por medio de Avraham y Sara y la simiente de ellos.

Esto cred una seria discordia en las tiendas de Avraham, que finalizd
con la huida de la ahora «esposa esclava» por parte de la legitima
«esposa libre».

La Escritura nos dice que en su huida, posiblemente hacia Egipto,
de donde originalmente era, Agar fue encontrada por el dngel de
YHVH quién después de haberle identificado por su status ver-
dadero {«Agar, sierva de Sarai...» v. 8) le ordena regresar a su ama 'y
asumir la actitud apropiada a fin de que una serie de promesas
pudieran ser cumplidas en la descendencia de aquél que nacerfa de
su vientre.

En efecto, Moshé nos dice que Agar regresé y se someti6 a Sarai
hasta que finalmente nacié Ismael.

Desde una perspectiva objetiva, en el mejor de los casos, Ismael fue
un hijo en la carne, pero no el de la promesa. Di-os desarrollarfa su
programa de redencién por medio de la promesa.

Asi pues, nos encontramos a Avraham con dos esposas, una libre y
otra esclava. Shaul (Pablo) usard después este hecho para ofrecer una
de sus ensefianzas mesidnicas mds hermosas 2.

Un Nacimiento Sobrenatural

Finalmente el Sefior entra en accién y de una manera sobrenatural,
pues Sara ya no ovulaba (Gén. 18 :11), siendo de noventa adios, con-
cibe de Avrabam y da un hijo al patriarca. El verdadero heredero habfa
venido, el hijo de la promesa habfa nacido y ahora la transferencia de
las provisiones del Pacto Avrdmico ha encontrado la manera legftima de
continuar su curso, no por la via de Ismael, sino por la via de lzjak.

El nacimiento sobrenatural de Jrzjak nos da otra clave para entender la
naturaleza del avivamiento que Di-os tiene para st pueblo: serd siempre
un hecho sobrenatural, nunca el resultado de la accién apurada y adelan-
tada del hombre, solo cuando seguimos los pasos delineados por YHVH.
4 Gélatas 4:21-31.
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Por cierto que el Sefior nos ha dado Su promesa de intervenir
poderosa y soberanamente en nuestras vidas, pero cuidado, no nos
adelantemos para intentar ayudar a Di-os como hizo Sarai, sino espe-
remos en el Sefor para que nos guie en cada uno de los pasos que
tenemos que dar para que el avivamiento venga, pues no serd segin la
carne, serd siempre segin la promesa.

Por otro lado, la orden de Di-os a Agar por la cual regresa a las tiendas
de Avraham y se mantiene sujeta a Sarai seré la clave que podrfa mantener
vivas las esperanzas drabes con respecto de las promesas dadas a Agar.

En otras palabras, si los drabes desean prosperidad en las tiendas cer-
canas a las de Avraham y Sara, deberdn reconocer que es Itzjak, no
Ismael, el hijo de la promesa y que su lugar no es el de ensefiorearse de
Itzjak, sino el de gozar de sus promesas «junto a» pero no «dentro de»
Jas tiendas del heredero.

Mientras Ismael quiera tomar lo que le pertenece a Itzjak tendrd
serios problemas con el Di-os de Avrabam.

La Transicion de la Promesa

En Génesis 26:1-4 encontramos el relato de cémo las provisiones del

Pacto pasan de Avraham a Irzjak. Esto es lo que dice la Escritura:
«Después hubo hambre en la tierva, ademds de la primera hambre que
hubo en los dias de Avvaham; y se fue ltzjak a Abimelec rey de los filis-
teos, en Gerar. Y se le aparecid Adonai, y le dijo: No desciendas a Egipto;
habita en la tierra que yo te divé. Habita como forastero en esta tierra,
y estaré contigo; y te bendecivé; porque a ti y a tu descendencia daré todas
estas tierras, y confirmaré el juramento gue hice a Avraham tu padre.
Multiplicaré 1w descendencia como las estvellas del cielo, y daré a tu
descendencia todas estas tierras; y todas las naciones de la tierra serdn
benditas en tu simiente.» Génesis 26:1-4

En virtud de estas palabras salidas de la boca de YHVH, Itzjak se
convierte ahora en el depositario de las promesas y en el vinculo clave
para que el programa de redencién de Di-os, por medio de la simiente
santa, pudiera continuar su curso.

Una Figura del Mesias

La vida de Itzjak es sumamente interesante. Cuando apenas comen-
zaba a entrar en la adolescencia, YHVH le pide a Avraham que lo
ofrezca en sacrificio (Gén. 22:1-14). También se le indica con sumo
cuidado ¢l lugar donde debia ofrecerlo, «en la derra de Morid» (v. 2).

Cuando estaba a punto de sacrificar al muchacho, el Sefior inter-
viene y provee un sustituto (v. 13).
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'Todo parece indicar que era un hombre sumarmente pacifico y manso,
amante de la intimidad con Di-os y profundo observador de la creacién.

Es significativo que Avraham no permitié a Iwzjak ir por su propia
esposa, su padre se la provey$ cuando mandé al criado a Hardn por
ella (Gén. 24:1-6). Cuando ésta viene, Iizjak estd «meditando en el
campo» (Gén. 24:63).

El encuentro de ltzjak y Rivkd (Rebeca) ocurre fuera de las tiendas
de Itzjak pero luego entran en ellas (Gen. 24:67).

Cuando colocamos todo esto en perspectiva y nos damos cuenta que en
Tizjak es dondeserd llamada la descendencia de Isracl, podemos percibir
entonces que, en dlerto sentido, lizjak es una figura del Mesfas que vendrfa.

De hecho, en la época de Teshua (Jesis) existié una tradicién que
decfa que ltzjak murié realmente pero que ef Sefior lo resucitd y que
cuando Avraham lo estaba sacrificando, oy6 una voz del cielo que dijo:
«Este es mi hijo en quicn mi alma se contenta». La misma tradicidén
afirma que en ese momento Avraham tuvo visiones acerca del futuro
de su descendencia y del Mesias, y que fue all{ que comprendié que su
hijo contenfa la simiente mesidnica.

"fodo eso es sumamente intercsante porque ¢l propio leshua afirmé
que «Avraham vié su dfa y se gozé» (Juan 8:56) y el autor de la Carta
alos Judios Mesidnicos (Flebreos) nos dird que esta accién de Avraham
de sacrificar su tnico hijo, fue una accién basada en su te en la resu-
rreccién de entre los muertos y que, en un sentido figurado, Itzjak la
experimentd {Heb.11:17-19).

¢No es significativo que cuando leshua estaba concluyendo su inmersién
en ol Jorddn sc oy6 una voz del delo que dijo: «1'G eres mi hijo amado en
quien mi alma dene contentamienton? (Mt. 3:17). :No es significativo que
leshua fuese sacrificado en e drea conocida también como paree del Monte
Morid, donde Avraham hizo el alar para sacrificar al heredero de la promesa?

;/No nos llama la atencién que Pablo usa precisamente a lizjak para
afirmar que la herencia es por su medio? En efecto, Pablo nos dice:
«... 0o todos los descendientes de Israel son israclitas, ni por ser descen-
dientes de Avraham son todos hijos, sino que: en Itzjak te serd llama-
da descendencia» (Rom. 9:6,7).

Asf pues, las promesas de Di-os contenidas en el Pacto Avrdmico,
ahora fueron transferidas y colocadas en aquél que es simbolo de la
promesa para que las provisiones del Pacto sean wransferidas no por las
obras de la carne sino por la seguridad del propésito de Di-os estable-
cido sobre la base segura de Su eleccién cterna.

Esto nos da otra clave para ¢l avivamiento: no es por las obras de la
carne, cuyo fruto serd siempre Ismacl, sino por la promesa, cayo fruto
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serd siempre ltzjak. Consecuentemente, no habrd avivamiento en lo
que conocemos como Iglesia excepro que Itzjak, el hijo de la prome-
52, esté presente; €n otras palabras, scpamdos de ltzjak y de sus tiendas,
no habrd avivamiento.

Si miramos el texto sagrado veremos que luego de transferir las provi-
stonces del pacto y hacerlo heredero de todas las promesas contenidas en
el mismo, lizjak, en medio de la mds grande crisis econémica en el élm,
—pues la Escritura nos afirma que «Fn aquel tiempo hubo hambre ...
(Gén. 26:1)~ tuvo la méds grande cosecha de su vida, «al dento p01
uno» (Gén. 26:12) y le vino una gran prosperidad de parte de Di-os
hasta el punto de hacerse sumamente poderoso en la terra, mds que
aquellos cuyo temor invadia toda la regién circunvecina (Gén. 26:16).

La ensefanza es evidente: estas bendiciones siempre serdn el resulta-
do de las promesas del Pacto Avrdmico que ahora han sido transferi-
das a ltzjak y dado que los dones y el llamamiento de Di-os son irre-
vocables, (Rom. 11:29), pueden repetirse en cada generacién que las
reconoce y aprende cémo conectarse con cllas.

En todo caso, lo que fue prometido a Avraham ahora ha sido transferi-
do a Iizjak y en Itzjak subsiste. El Pacto Avrdmico ahora reside en lizjak.

EL PACTO CON IAACOV

La Palabra de IJi-0s nos muestra que cuando llegé el momento para
Itzjak de ser reunido a su padre, aquél que habia sido depositario de
las promesas debfa ahora transferirlas 2 uno de sus descendientes.

El problema vino por ¢l hecho de que Itzjak tuvo dos hijos gemelos:
el que nacié primero lo Hlamaron Wy «Esav» (Esatl) «cl apto para» y
que sin duda apflrcntaba ser el mds hdbil de ambos. El scgundo lo lla-
maron 2% «da-ac-over (Jaacov) «el que se sujeta del pie» porque al
nacer (rafa su mano sujetada al calcafiar de Lisav. chldo precisamente
a que Esav nacié primero, vino a ser el primogénito (Gén. 25:24-26).

A cudl de los dos hl}os transferirfa Itzjak las plovmoncs del Pacto
Avrimico y la simiente santa que estaba potenq almente en &? Por la
via ndtulal el heredero serfa légicamente Esav, el primogénito... Sin
embargo, Di-os habfa escogido un camino diferente.

La Eleccién de laacov

En efecto, después que lzjak oré por su esposa Rivkd para que
pudiera tener hijos (Gén. 25:21) se hallé que habia concebido dos
hijos al mismo tiempo. Esto ¢s lo que nos dice la Escritura :

«lstos son los descendientes de lizjak hijo de Avrabam: Avraham engen-

drd a lizjak, y era lizjak de cuarenta afios cuando tomd por mujer a
Rivkd, hija de Bewel arameo de Pudan-aram, bermana de Labdn
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arameo. Y ord ligjak a Jehovd por su mujer, que era estéril; y lo aceptd

Jehovd, y concibié Rivkd su mujer. 'Y los hijos luchaban dentro de ella;

y dijo: si es asi, jpara qué vivo yo? Y fue a consultar a Jehovd: y le

respondié Jehovd: Dos naciones hay en tu seno, y dos pueblos serin divi-

didos desde tus entrarias; el un pueblo serd mds fuerte que el otro puebls,

y el mayor servird al menor» Génesis 25:19-23

Del pasaje anterior podemos observar que desde el mismo principio,
antes que los nifios nacieran y la ley de la primogenitura natural
entrara en efecto, ya el Sefior, sobrenaturalmente, habfa intervenido
para hacer que su programa de redencién pudiera continuar adelante,
no por la via de Esav, sino por la via de laacov.

Al preferir el orden sobrenatural al natural, YHVH nos estd enviando
un mensaje muy claro: las promesas del Pacto Avrdmico que estaban
ahora en Itzjak correrfan por medio de Taacov; no por medio de Esav.

Aunque Di-os amaba rambién a Esav y tenfa planes para él, la
sitiente santa no vendrfa por su medio, sino por Jaacov.

La frase «A Taacov am¢ pero a Esav aborreci» (Mal. 3:1,2), no signifi-
ca que el Sefior no amara a Esav, sino que prefirié a laacov antes que a
Esav para el desarrollo del plan de redencién contenido en el Pacto
Avrdmico, que estaba en [tzjak y que ahora serfa trasmitido a Iaacov.

Sin embargo, algo tendrfa que pasar pues legalmente sobre la base
de laley de la primogenitura, Esav era el heredero aunque no el elegido.
Consecuentemente, para que la justicia no fuese violada, Esav deberfa
traspasar su derecho de primogenitura a su hermano laacov.

La Escritura nos dice que esto fue precisamente lo que sucedi6 2. Era
costumbre para la época, que se cocinara un guiso rojizo cuando llegaba
la hora de recibir la bendicién de la primogenitura. Ese momento esta-
ba acercindose y Taacov preparé un rico potaje de lentejas.

Cuando Esav llega cansado del campo se encuentra con el guiso rojo
del ceremonial de la primogenitura y, desprecidndola, la traspasa a su
hermano Jaacov. De esta manera, la justicia y la eleccién podian des-
cansar tranquilas porque ya no estarfan contradiciéndose sino comple-
mentandose armoniosamente.

Cuando laacov, bajo la direccién de su madie, se hace pasar por Esavy
recibe la bendicién de fas promesas del Pacto Avrdmico (Gén. 27:1-29),
aunque el medio escogido era cuestionable, tanto él como Rivkd esta-
ban actuando sobre la palabra dada por Di-os desde ¢l principio cuan-
do dijo «Dos naciones hay en w seno ... y el mayor servird al menor»
(Gén. 25:23) y sobre la legalidad de una primogenitura despreciada
que le habfa sido vendida.

2 (Génesis 25:27-34,
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En todo caso, Jaacov no «usurpd» la primogenitura como dirfa su
hermano Esav después (Gén. 27:36), sino que, aun cuando equivo-
cadamente no usé el mejor medio para lograrlo, estaba actuando en
defensa de una herencia que le pertenecia no solamente desde el punto
de la promesa sino también desde la base de la justicia.

[aacov no era un wuplantador», como hizo ver Esav haciendo un
juego de palabras para tergiversar el sonido hebreo de «uno que se suje-
ta del pie» (Heb. Ta-ac-ove) a uno que «uplanta» (Heb. Ia-kav) sino
un legftimo heredero que estuvo dispuesto a defenderla aun cuando se
equivocase en la manera de hacerlo.

Esav, su hermano, a partir de este momento, cuando reconoce el alto
costo de la primogenitura que habfa despreciado y vendido tan bara-
to, se arrepiente, pero no podfa ya ser restaurado. En todo caso, la ben-
dicién que recibe, sin merecerla, como una expresién de la gracia de
Di-os, estipulaba que debia permanecer sumiso a su hermano hasta
que llegara el momento cuando el Seiior mismo lo fortaleciera lo sufi-
ciente para vivir sin dependencia de Taacov.

Esto es lo que recibi6 Esav:

«Lntonces ltzjak su padre habld y le dijo: He aqui, serd tu habitacién

en grosuras de la tiera, y del rocio de los cielos de arviba; y por tu espa-

da vivirds, y a tu hermano servirds; y sucederd cuando te fortalezcas,

qgue descargards su yugo de tu cervizr Génesis 27.39-40.

Se Inicia La Rivalidad

La Escritura nos informa que cuando su padre le confirma que Iaacov
serd el heredero y que ¢l tendrd que vivir «<sumiso» o «dependiente»
de su hermano hasta que madure lo suficiente para establecerse por
su propia cuenta, un profundo odio y resentimiento se apoderé de
Esav y éste permitié que se estableciera en su corazén (Gén. 27:41).

En efecio, tanto Esav como sus descendientes modernos, los drabes,
todavia contintan experimentando esta maldicién generacional que se ini-
cia con Esav debido a la pérdida de la primogenitura que habfa vendido por
un plato de guisado rojo y que inclufa, entre otras cosas, el derecho a todas
las bendiciones contenidas en €l Pacto Avrdmico, afiadiendo como es na-
tural, sobre todas ellas, la adicional de representar y perpetuar el nombre de
su padre ante la historia, responsabilidad recafa sobre el primogéniro.

Si miramos la historia de las relaciones drabe-istaelies veremos que se
cumple perfectamente en ellos lo que fue declarado proféticamente por
Ttzjak: que Esav servirfa a Taacov y tendrfa que depender de Taacov hasta que
Hlegara €l momento de ser lo suficientemente maduro como para estable-
cerse por sf mismo en medio de la tierra que Di-os le habfa asignado.
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Hoy dia, la tinica razén que podria explicar -aunque no justificar- el
odio y el resentimiento 4rabe por Isracl y su ambicién de tomar para
si la herencia que le pertenece a laacov no es otra que aquél resen-
timiento inicial que vino sobre Esav y que permitié anidar en su
corazén para convertirse en una verdadera maldicién que todavia estd
operante en el corazén de los paises drabes, muchos de los cuales inclu-
so dependen de que Israel abra sus fronteras para que ellos puedan
obtener una fuente de trabajo segura.

Hoy dfa tenemos casi un millén de drabes que dependen de Israel
econdmicamente para sostener sus familias y a pesar de sus inmensas
ticrras y riquezas naturales, entre las cuales destacan el perdleo y el gas
natural, los pafses 4rabes, comparados con Israel, viven en gran atraso
tecnoldgico, social, médico y educativo.

Hasta que los descendientes de Esav no rompan esa maldicién ge-
neracional que les viene de sus antepasados y que continta siendo
trasmitida de padres a hijos, los drabes no estardn en condiciones de
ocupar su lugar en la historia como Jo establecié Di-os mismo y ten-
drdn que vivir permanentemente bajo el yugo que mencionara Itzjak
cuando bendijo a Esav.

Solamente por medio del Mesfas esa maldicién podtd ser finalmente
revocada y los paiscs drabes gozaran entonces de todo su potencial y
de toda su plenitud profética que les ha sido asignada. Mientras
rehisen al Mesfas no podrén jamds echar el yugo de sobre su cerviz
porque es el Mesfas de Isracl el Gnico que puede quitar fa maldicién
que viene rodando por la via de Ismael y por la via de Esav dos impor-
tantes antepasados de las ricas y hermosas tiendas 4rabes que ahora s¢
encuentran ensombrecidas por un odio sin causa y por un resen-
timiento sin fundamento 9.

El Nuevo Depositario

Debido a las amenazas de su propio hermano, y avisado de las mis-
mas por su madre, laacov tomé el largo camino del exilio a fin de refu-
giarse por alglin tiempo mientras se apaciguara la ira de Esav, en
Hardn, donde residfan parientes maternos, los descendientes de
Hardn, hermano de su bisabuelo Avrabam.

L.a bienvenida en la casa de Labdn, quién vino a ser luego uno de los
antepasados de los sirios, no pudo ser mds bendecida. Justo antes de
llegar, Rajel, la mds joven de las hijas de Labdn, venia con su rcbafio a
uno de los pozos donde laacov se habia detenido con otros pastores
buscando precisamente informaciones sobrte sus parientes.

El encuenuro fue como una inyeccién de adrenalina para el heredero
que, ¢n un arrebaro de fuerza, movié porsi solo la piedra quc protegfa
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el brocal del pozo y abrevé cl rebafio de la joven para entonces darle a
conocer su identidad y procedencia.

Sin poder esconder su alegria, Rajel regresa corriendo a casa para
contar la noticia y con voz sofocada por el esfuerzo, que ya comenza-
ba a ser apasionado, comunica a su padre la buena nueva. Labdn,
luego de las averiguaciones necesarias, se convence de la identidad del
visitante para reconocerle como hueso y carne propia y darle la més
cordial bienvenida segtin las reglas de hospitalidad vigentes, que eran
extraordinarias.

Una vez ubicado entie sus tiendas, Labdn, en un gesto de la mds alta con-
sideracién familiar, no acepta el trabajo de Iaacov de balde, ast que le pide
sefialarse su propio salario, ocasién que aprovecha Jaacov para solicitarle la
mds joven de sus dos hijas por esposa, de quién se habfa enamorado pro-
fundamente, a cambio de un servicio por siete afios sin recibir salario.

Laaceptacion de fa oferta, que fue bien pensada, no tuvo sin embargo mayo-
res demoras y Labdn concede su hermosa hija Rajel a Taacov por esposa.

Los siete afios transcurrieron veloces, como veloces se van los dfas de
los enamorados y Hegé la ansiada hora de la boda que fue dtstmgulda
por las costumbres orientales, en la que no faled la mds alta exposicidon
culinaria de la época que mostraba los mds exquisitos platos durante
todo ¢l dia, con fiestas y danzas, hasta que llegd la noche y todos se
fucrona sus tiendas regocijados. ‘También laacov se marché a la suya
mientras esperaba a su amada.

Las noches son siempre escasas cuando el amor desborda y el dia
llegé mds temprano de lo habitual para laacov, quien se apresuro a
deposttar ¢l beso matutino sobre su Rajel amada; para su sorpresa, allf no
estaba Rajel, sino Lea, su hermana. {Habia pasado la noche con una extrafial

Sin poder contener por mds tiempo su espanto y sospechando que
ha sido engafiado, de pmd irrumpe cn la tienda de Labdn exigiendo
una explicacidn para aquél hecho y olvidando los cumplidos nobilia-
rios, laacov fue al grano: «;Qué es esto que me has hecho? ;No te he
servido por Rajel? ;Por qué pues me has engafiado?» (Gén. 29:25).

Entonces Labdn, con la astucia del mayor que sabe cudnto pesa el amor
cuando se apodera del corazén de un muchacho, logra establecer otro
nuevo contrato por Rajel a cambio de owros siete afios de trabajo, sin
salario, «pues no es costumbre buena —explica Labdn— que la menor con-
traiga nupcias primero que la mayor en fas tiersas de Hardn» (Gén. 29 :226).

Fl amor se impuso a la frustracién y Taacov acepta, pero ya no confiaba en
Labédn por tan grande engafio; de ahora en adclante caminarfa con sumo
cuidado pues comenzaba a conocer el terreno donde tendria que andar por
otros tantos afios con dos esposas sobre sus hombros que también le amaban.
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En todo caso, tenfa a Rajel, su mds amada, consigo y ello harfa posi-
ble cualquier sacrificio en aras de un amor que sc volvia con los dias
mds profundo y apasionado.

Y vinieron los hijos: 7287 «Re-u-ben» (Rubén) el primero, que li-
teralmente significa Mira un hijob porque, ;qué otra expresién que
mostrard el regocijo de un hombre cuando se encuentra por primera
vez con su hijo recién nacido?

Después vino W «Shim-com» (Simedn), porque significa «oy6 el
Sefiom.

Mis tarde le sigui6 12 «Le-vi» (Levi) que significa «Juntarm porque la esposa
pensaba que luego de este hijo su marido se le unirfa atin mds que antes.

Tres hijos, pero ninguno de la amada, sino de la que le fue impues-
ta por engano.

Finalmente Rajel, quién era estéril, fue escuchada y dio a luz su
primer hijo a laacov a quien pusieron por nombre o «lo-sef> porque
«YHVH afiadird» y aquella quien habia sido la primera opcién de
Jaacov confiaba que el Sefior le enviarfa mds hijos.

Asi pues, faacov tenia ahora once hijos en total y dos primogénitos:
Rubén el primogénito por la via de Lea y losef el primogénito por la
via de Rajel.

La Partida

Llegado el cumplimiento del tiempo para que laacov regresara a la
tierra prometida, luego de serias controversias con Labdn que servian
para mostrarle que el tiempo en Hardn se habfa cumplido, el hijo de
la promesa sobre quien descansaba ahora todo el programa de reden-
cién divino que estuvo primero en Avraham y luego en Itzjak, decide
tomar el camino a la tierra de sus padres con sus hijos.

All4 estaba Esav, su hermano, quien habfa jurado matarlo luego de
que su padre muriera. ;Habrd olvidado aquel odio antiguo que le cam-
bi6 el semblante de hermano por enemigo?

Pensando que todavia pudiera tener guardado su resentimiento de
antafio, [aacov le envia varios presentes, a intervalos separados, y también la
noticia de su arribo, a fin de apaciguar sus amarguras de tiempos pasados.

En adicién, divide su familia en dos campamentos y los separa, pre-
viendo que en caso de que Esav ataque a una, la otra al menos pudiera
escaparse. Usando todas sus habilidades naturales al mdximo de
empefo, esperarfa pacientemente aquel profético encuentro.
Realmente, no tenia nada mds que hacer.

Cuando el dfa habia declinado, crizé el arroyo y penetré en la tierra
santa. La noche habia llegado y la hora de vérselas con su hermano
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aguardarfa el alba. Todos se durmieron y laacov quedd solo bajo el cielo

estrellado de una tierra que le habia sido dada en herencia cterna.
:Qué otra cosa mejor que pasar la noche orando a YHVH, quien le

habfa hablado y urgido regresar?

Un Visitante No Identificado

Mientras oraba, de entre las sombras se acerca un extrailo personaje.
Lo sacude con violencia, lo remueve, lo asusta, como si fuera un
ladrén que viniese a despojarlo ... como si fuera Esav su hermano que
habia llegado para maratlo ... como si fuera ... ;quién?

Taacov no puede distingirlo, solamente se traba en una recia batalla
de vida o muerte ... hasta que al final el heredero reconocc quc ni cs
un ladrén, ni tampoco Esav su hermano ... sino un 4dngel . Angel
de YHVH que le habfa hablado antes ...

Oportunidades como esas no podian ser dejadas pasar fécilmente,
asf que con todas sus fucrzas sc aferra a las ropas del mensajero divino
y le asegura que no lo soltard hasta que lo bendiga ... y cuando ya raya-
ba el alba, la voz del Sefior rompié los aires con la bendicién suprema:
«Cémo te llamas?»

Aquel[as palabra,s exigfan una seria respuesta ... por supucsto que el
Angel sabfa cémo se llamaba .. pero Jaacov cieb!’a reconocerio, porque
en este reconocimiento sc desvanecerfa su fe en s mismo, su confianza
propia, sus habilidades personales, sus capacidades humanas ... hasta
que desde lo més profundo de su alma exclamé el patriasca; Jaacovs.

Di-os no hard ninguna cosa en nuestras vidas hasta que lleguemos a un
punto donde estemos totalmente convencidos que no podemos hacer
nada por nosotros mismos y que para los planes proféticos de Di-os
dependemos absolutamente de lo que El ¢s capaz de hacer por nosotros.

Una vez que el patriarca confesé su nombre, con la confesién salié
también de su vida su autosuficiencia, sus intereses personales v sus
recursos humanos quedando asf el camino preparado para rec1b1r la
suficiencia de Di-os, los intereses de Di-os y los recursos de Di-os para
Ja gigantesca tarea de trasmitir a Ja generacién que salfa de sus lomos,
las promesas dadas a los padres.

Entonces cuando laacov dej6 de ser, Di-os lo rehizo de nuevo y le dio un
nombre compatible con la tarea que a partir de ahora le serfa encomendada.

El Nacimiento de Israel
Una vez aceptada su identidad personal, el Angel del Sefor le dice:
«No serd mds tu nombre [aacov, sino 8™ W” («Israel») serd tu nombre».
A partir de este momento no serd mds laacov, ¢l que tiene que estar
al lado de su hermano y agarrando a su hermano, sino stael», el que
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se junta con Di-os, ¢l que se «aga-tra» de Di-os para vencer.

En efecto, el nombre Israel nos viene de la combinacién de dos tér-
minos hebreos, 2 (El) para indicar la presencia del Nombre de Di-os,
y W (Sarah) que significa «petsistit» 0 «perseverars; al combinar
ambos se forma Israel, o sea, «uno que se apega a Di-os, uno que per-
siste luchando con Di-os, uno que persevera junto a Di-os».

Serfa bucno notar que aun cuando tenemos presente la forma ver-
bal impertecta del verbo sarah que podrfa sugerir otra explicacién
como la que es Di-os ¢l que prevalece y no Taacov —y entonces el sig-
nificado de Israel serfa mas bien «Pueda Di-os prevalecen— sin
embargo, la fuerza del contexto, que es sumamente importante en la
exégesis hebrea, inclina sin duda la balanza hermenéutica hacia cl
hecho de que aquf [aacov ¢s el sujeto del verbo y no Di-os. Por lo tanto
Istael» no significa: «Que Di-os prevalezcar, sino «Uno que prevalece
con Di-os». Luego que aquellas palabras fucron pronunciadas, Israel
habia nacido de nuevo y YHVH podia entonces continuar adelante
con el programa de redencién que habifa prometido desde el principio.

La Bendicion del Nuevo Nombre

:Cudl es la bendicién que se transmite con el cambio de nombre?
Porque, a no dudarlo, laacov luché por ella y peleé por ella y se siente
que la ha recibido cuando se le cambia su nombre.

:Cudles son las implicaciones que tene dicho cambio para elevarla
al nivel de la mds grande bendicién que Taacov podria haber recibido
aquella noche? ;Cémo entendid Taacov que el cambio de nombre por
el de Israel era la bendicién que necesitaba?

En nuestra civilizacién occidental cuando el nombre de una persona
es simplemente la manera de identificarlo entre los demds, tal cambio
no pareciera de mayor relevancia.

Pero, desde el punto de vista biblico, un cambio de nombre impli-
ca un cambio de naturaieza, un cambio en los valores, un cambio de
ministerio, una transformacién incluso de la vida misma.

Cuando Di-os quiere mostrar que ha provocado un cambio interiot
en el corazén y un cambio exterior en la vida y el cardcter de una per-
sona muchas veces le cambia el nombre a quien estd siendo escogido
para una nueva tarea, para un NUevo programa.

De hecho, antes de entrar en la Nueva Jerusalén, todos los que par-
ticipen de las bodas del Cordero recibirdn un nombre nuevo escrito
sobre una piedra blanca que serd su nueva identidad milenial (Rev. 2:17).

Sucedié con Avram quién vino a ser Avraham. Sucedié con Sarai
quien vino a ser Sara y ahora con Jaacov quien ha venido a ser Israel.
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En cada uno de los tres patriarcas que hemos considerado en esta
obra, al menos una letra del nombye sagrado de Di-os est4 presente en
sus nombres para indicar la sobrenaturalidad del programa que sc estd
llevando a cabo por medio de agentes humanos. En el caso de Israel,
la particula «El» que se refiere directamente a Di-os, asi lo indica.

Es interesante mencionar, como lo ha hecho notar Blech 19, que en
cada una de las letras del nombre creado por Di-os para laacov, se
encuentran representados cada uno de los antepasados de la nacién
hebrea.

En otras palabras, que el nombre Israel es una sigla divinamente
ordenada para mostrar la presencia de cada uno de los patriarcas y las
matriarcas que formaron la nacién israelita.

" = yod =Py -39 Taacov - Itzjak
@ = shin = W Sara

7 = resh =M1 - %M Rivkd y Rajel
® = alef = TR Avraham

9 = lamed = Lea

Sin lugar a dudas, el cambio de nombre fue la bendicién que Taacov
esperaba debido a las implicaciones espirituales, morales, proféticas y esca-
toldgicas que las mismas tendrfan en el proceso del desarrollo del programa
de Di-os que viene rodando por medio del Pacto Avrdmico y que. ahora
estaba siendo depositado divinamente en el corazén mismo del patriarca.

il ruego nocturno: «No te dejaré hasta que me bendigas», significa
entonces: «No te de;are hasta que me hagas apto para desarrollar las
promesas que diste a mis padres. El cambio de nombre la hizo posi-
ble. Iaacov, ahora Israel, podia entonces estar satisfecho. Y solté al
Sefior para continuar su camino.

A partir de la experiencia de Peniel, laacov no serd nunca mdés el
mismo hombre: se apoyard exclusivamente cn el Sefior y a partir de
este encuentro sobrenatural, unird su destino al establecido por ¢l Di-os
de sus padres Avraham e Itzjak y que ahora de una forma tnica y espe-
cial, venfa a ser también su Di-os.

JLas cnseflanzas de este encuentro y de este cambio son extremada-
mente importantes como para ignorarlas: excepto que rengamos un
verdadero encuentro con Di-os que vaya mds alld de las referencias
religiosas que pudiéramos tracr con nosotros y de las cuales laacov era
un buen exponente; excepto que lleguemos a un punto en nuestras
vidas en que renunciemos a nuestras habilidades y dependencias
humanas; excepto que nos echemos totalmente al lado de Di-os y nos
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aferremos a Di-os hasta un instante que represente nuestra vida o
nuestra muerte, no vendrd a nosotros el avivamiento, no seremos
todavia candidatos confiables para Di-os, podriamos abortarlo con
nuestras propias fuerzas y el Sefior esperard hasta que estemos listos
para el cambio necesario.

La Confirmacion del Pacto

Aligual que lo habfa hecho con su abuclo Avraham, el Sefor tam-
bién le confirmard sus promesas a Jaacov, no porque El tuviese necesi-
dad de hacetlo, sino porque laacov, ahora Israel, sf la tenfa.

Por lo tanto, no es solamente ¢l patriarca afirmado en la seguridad
de que el Sefior estard siempre a su lado, como lo hizo por medio de
la feliz reconciliacién que propicié con Esav (Gén. 33:1-20) sino tambi-
én por medio de otro encuentro adicional en Bet-el (Casa de Di-os)
(Gén. 35:6-9) donde le fueron conferidas promesas adicionales . Esto
es lo que el Sefior le dice en Bet-el:

«Y le dijo Di-os: Tix nombre es laacov; no se llamard mds 1w nombre

Taaco, sino Israel sevd i1 nombre; y llamé su nombre Lrael. También

le dijo Di-os: Yo soy el Di-os omnipotente: crece y multiplicate; una

nacién y conjunto de naciones procederin de ti, y reyes saldrin de tus

lomos. La tierra que He dado a Aviabam y a Itzjak, la daré a v, y a

11t descendencia después de ti daré la tierra. 'Y no se fue de ¢l Di-os, del

lugar en dénde habia bablado con éb> Gén. 35:10-13.

Una Nacion y un Conjunto de Naciones

Si observamos cuidadosamente ¢l texto sagrado, veremos que al
patriarca se le promete no solo la gran nacién que ya sc le habia
prometido a Avraham e Itzjak sino que, en adicidn se le explica que,
ademds de esa nacién, un conjunto de naciones saldrfan de ¢l.

La nacién en singular ya la hemos identificado, se trata de Israel,
pero scudl es el conjunto de naciones? No puede referirse a las naciones
drabes porque ninguna nacién drabe procede de laacov o de alguno de
los hijos de Iaacov.

A quién se reficre entonces? La frase hebrea que aparece en el ori-
glnal nos da la clave para comprender su identidad: se trata de con-
gregaciones gentiles que procederdn o saldrdn de Taacov 1.

Una Sentida Pérdida

Si pensamos que después de un gran encuentro con Di-os no tendre-
mos luego problemas, estamos equivocados. Los problemas vendrdn
de todos modos, forman parte de la naturaleza de la vida misma que
ha sido invadida por el pecado y de la naturaleza de la guerra espiritu-
al que libramos cada dia contra el reino de las nicblas.
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Pero nuestros grandes encuentros con Di-os nos preparardn para las
grandes pxuebas que tendremos que afrontar més tarde. Israel tuvo la
suya precisamente después de este encuentro maravilloso con Di-os en
Bet-cl.

Rajel, su amada, que estaba para dar a luz su segundo hijo a Iaacov,
comienza con serios problemas a la hora del parto. Todos quisicron
salvarla, pero la hemotragia se tornaba incontrolable. Allf, entre los
brazos de Iaacov, pudo ver el rostro de su segundo hijo y la tristeza que
le abrumaba, pues sentfa que la vida se le iba por segundos, entre
dientes pudo expresarla en forma de un nombre para el nacido : -
«Ben-oni» (Benoni), esto es, «hijo de una profunda wuistezar. Pero
Israel, que ya no miraba los hechos de su vida sino por los ojos de la
fe, sustituy6 la moribunda frase de su amada para decirle a su oido:
«No querida, no Ben-oni, este hijo serd llamado “pr «Biniaminy, esto
es, «Hijo de mi mano derecha» y al decitlo asi, los ojos de ambos se
encontraron y Rajel, en un esfuerzo supremo asintié con una leve son-
risa mientras una ldgrima corrfa por sus ojos que se cerraban para
siempre. Y laacov la abrazé fucrtemente y le agradecié a Di-os por
haberle permitido tenerla wan cerca de su vida y amarla tanto.
Biniamin habfa nacido, nunca conocetfa a su madre, pero vino a com-
pletar la docena de hijos que ahora tenfa el patriarca con su nuevo
nombre: Isracl.

De estos doce hijos vendrian después las doce tribus que compon-
drfan la nacién de Israel. Como ninguno de ellos fue rechazado, toda
la herencia que estaba en Taacov deberia ser entonces disuibuida entre
sus doce hijos.

Transfiriendo la Herencia

Como recordaremos, en Bet-el YHVH confirma el Pacto con faacov
y le informa que de sus lomos saldria primero una nacién y también
una asamblea de naciones formada de g goim, de gentiles.

{Cémo es posible que de Taacov procedan congregaciones formadas de
001m o gentiles? La clave estd en comprender la naturaleza de la bendicién
que habrd de impartir Iaacov a sus hijos antes de ser reunido a sus padres.

Después del episodio por ¢l cual losef (José) es vendido por sus her-
manos y llevado a Egipto, nos encontramos la acci6n soberana de Di-os
por la cual el primogénito de Rajel es elevado a la mds alta posicién
taradnica.

Meis tarde, viniendo una gran hambre al Medio Oriente, sus her-
manos tuvieron que bajar a Egipto por trigo. En su segunda visita Josef
se da a conocer a sus hermanos y ¢l resto es comentario.
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Efectivamente, la familia completa sc reencuentra en Egipto y es
sostenida por el propio losef quien, mirando su historia retrospectiva-
mente, no puede sino exclamar que fue ¢l propio Di-os quien lo habia
llevado a Egipto para salvacién de toda su parentela (Gén. 45:5).

Cuando llega la noticia a Tosef que su padre estd muy enfermo y listo
para ser reunido a sus padvres, sc apresura a verle, trayendo consigo sus
dos hijos nacidos en Egjpto, nwn Men-a-shé (Manashé) quien es ¢l
primogénito y junto a él, 0ER Ff-ra-im (Efraim) el menor.

El Primogénito Recibe Doble Herencia

En la denda de Israel solamente habia entrado Iosef con sus dos hijos.
El resto de los hermanos estd fuera. Aqui tendrd lugar la transferencia
del Pacto Avrdmico que habfa estado en Tzjak que fue luego transferi-
do a laacov y que ahora deberd ser distribuido entre sus doce hijos.

Quién serd el primogénito de laacov siendo que wvo dos pri-
moggénitos, Rubén nacido de Lea o Josef nacido de Rajel?

Recordemos que Lea no fue la escogida, sino la impuesta; Rajel fue
la escogida, la amada, la que faacov seleccioné por esposa. Lea fue pro-
ducto del engaiio. Consecuentemente, laacov ha decidido por losef,
no por Rubén, para ser ! primogénito.

En adicién, las Escrituras nos cuentan que Rubén pecd gravemente
contra su padre al tener relaciones fntimas con una de sus concubinas
(Gén. 49:4); todo esto fue tenido en cuenta a la hora de pasar los dere-
chos de primogenitura que cayeron sobre losef.

Cudles son las ventajas de la primogenitura? Incluye bendiciones extra
y también responsabilidades. Entre las bendiciones destacan dos: Primera,
¢l primogénito recibe siempre doble bendicién. Segunda, ¢l primogénito
tiene el derecho de representar el nombre de su padre y de perperuarlo.

Ente las responsabilidades destaca la de asumir la posicién del padre cuan-
do éste falte y; consecuentemente, velar por sus hermanos y protegerlos.

Tosef es declarado el primogénito, por lo tanto deberd recibir doble
bendicién. En efecro, las Escrituras nos cuentan que, estando a solas
con su padre, Israel Jo bendijo (Gén. 48: 15,16); después losef volverd a
ser bendecido juntamente con ¢ resto de sus hermanos (Gén. 49:22-26).
De esta manera ha sido establecida la primogenitura.

Una Extrana Iransferencia

Sin embargo, al mirar el texto sagrado percibimos que al momento
de wransfterir la bendicién de la primogenitura sobre losef, Jaacov la
entrega no a Josef mismo, sino 2 sus dos hijos.

Echemos una mirada cuidadosa a Génesis 48 :15,16. Esto es lo que
nos dice el texto:
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«Y bendijo a losef, diciendo: El Di-os en cuya presencia anduvieron mis
padres Aviaham e Itzjak, el Di-os que me mantiene desde que 7050 hasta
este dia, el Angel que me liberta de todo mal, bendiga a estos jovenes; y sea
perpetuado en ellos mi nombre, y el nombre de mis padses Avvabam ¢
Iizjak, y multipliguense en gran manera en medio de la tierra.»

Observemos que la bendicién es dirigida a Josef : «Y bendijo a Iosef
..» (v. 15) pero cae sobre sus dos hijos: «bendiga a estos dos jévenes ;
y sea perpetuado en ellos mi nombre v el nombre de mis padres
Avraham e ltzjak .0 (v. 16).

En otras palabras, aunque losef viene a ser el sujeto de la bendicién,
sus dos hijos, constituyen su objetivo pues Manashé el mayor y Efraim
el menor son los que reciben la herencia.

Tosef fue solamente el intermediario, pero la plenitud del Pacto
Avrdmico cay6 sobre sus dos hijos. Asi pues, en el desarrollo de su
programa de redencién, estos dos muchachos de losef, Manashé y
Efra{m, tendrin un rol profético sumamente importante.
Desconocer esto serfa privarse de un correcto entendimiento del
Pacto Avrdmico que comenzard a expandirse para alcanzar sus
promesas por medio de losef y de sus dos hijos. Si no compren-
demos la transferencia de la herencia que, por la via de Tosef alcanzé
a Manashé y Efraim, tampoco comprenderemos a plenitud el pro-
grama de redencién de Di-os para Isracl y para las naciones gentiles.

La Adopcion

La Escritura nos muestra que cuando Tosef vino a presentarse a su
padre {o hizo con sus dos hijos (Gén. 48: 1) Al principio, debido a que
sus ojos ya casi estaban gastados, el anciano patriarca no percibid la
presencia de los muchachos. Al percatares de ellos y conocer su iden-
tidad, laacov los adoptard como hijos propios.

Esto ¢s lo que dijo Taacov :

«Y ahora tus dos hijos, Efraim y Manashé, que te nacieron en la tierra

de Egipto, antes que viniese a ti a la tierra de Egipto, mios son; como

Rubén y Simeon serdn mivs. ¥ los que després de ellos has engendrado,

serdn tuyos; por el nombre de sus hermanos serdn lamados en sus

heredades». Génesis 48:5,6

Aunque el texto sagrado no lo dice explicitamente, allf hubo un acto
de adopcion formal cuando los muchachos fueron colocados, segiin la
costumbre, dentro de las piernas de laacov para que los recibiera como
hijos propios. En efecto, la Escritura lo dice de esta manera :

« Y los ojos de Lrael estaban tan agravados por la vejez, que no podia

ver. Les hizo, pues, acercarse a &, y él les besd y les abrazd. 'Y dijo Israel
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a losef: No pensaba yo ver tu rostro, y he aqui Di-os me ha hecho ver
también a tu descendencia. Entonces losef los sacd de entre sus rodillas,
y se inclind a tierra ». Génesis 48:10-12

La frase; «... los sacé de entre sus rodillas» indica el ceremonial de
adopci6n que fue establecido.

Se Establece Un Orden Sobrenatural

Es interesante notar que cuando ¢l escritor sagrado menciona a losef
tomando a sus dos hijos para venir al encuentro con su padre, nom-
bra primero a Manash¢ porque fue el primogénito y luego a Ffraim
porque era el menor. Este s el orden natural.

Sin embargo, cuando laacov (Isracl) va a adoptarlos, cambia el
orden natural e introduce un orden sobrenatural pues menciona a
Efraim primero y 2 Manashé después. En efecto, el texto sagrado
dice: «Y ahora tus dos hijos, Efraim y Manashé ...» (48:5). Este no es
el orden natural, este es un orden sobrenatural debido a que Efraim
cl menor, toma preeminencia sobre Manashé que cra el mayor.

El Orden Sobrenatural es Confirmado

Mis tarde el orden sobrenatural que asomaba en los labios de laacov
al mencionar a Efraim primero que Manashé es confirmado en la ben-
dicién primogénita que harfa el patriarca.

En efecto, la Escritura nos dice que una vez que los nifios fueron adop-
tados, losef, colocado frente a su padre, toma a Manashé, el mayor, en
su mano izquierda, al Jado derecho de Jaacov; y coloca a Efraim a su
mano derecha para que estuviese frente a la mano izquierda de Taacov.

De esta manera, la mano derecha dc Taacov caerfa sobre la cabeza de
Manashé, el mayor, como correspondia con la bendicién del pri-
mogénito, pues la mano derecha toma preferencia sobre la izquierda
en las bendiciones a fin de destacar la preeminencia del primogénito
sobre ¢l resto de sus hermanos (Gén. 48:13).

Sin embargo, al momento de bendecirlos, Taacov hizo un cambio
profético sumamente interesante, pues nos dice que cruzando sus
manos, colocd su derecha sobre Efraim y sut izquierda sobre Manashé
(Gén. 48:14).

Al invertir ¢l orden natural por uno sobrenatural, Taacov estaba con-
firmando el hecho de que, segin Di-os, lo sobrenatural del Pacto
Avrdmico correrfa por la via de Efraim no por la via de Manashé.

Esta sefial establecida por laacov era precisamente la necesaria para
percibir que estatnos en presencia de una accién soberana de Di-os en
el proceso de Su desarrollo del plan de redencién establecido para
[sracl y por medio de Israel para todas las naciones de la tierra.
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Cuando Ioscf se percata del «error» que estaba cometiendo su padre
quien, quizd debido a su vejez, ya no podfa distinguir bien a sus hijos,
intenta corregir sus manos para que cl orden natural impere sobre el
sobrenatural, pero Taacov no se deja y le explica a su hijo que él sabe
quién es quién, pero que al cambiar sus manos estaba siguiendo
érdenes divinas que garantizarian el éxito de las promesas del pacto
que estaban ahora siendo transferidas (Gén. 48:17-19).

Efraim el Primogénito de laacov

De este cambio sobrenatural se observa que ahora la primogenitura de
Taacov correrd por la via de Tosef pero en la persona de su hijo Efraim
quién habfa recibido la doble herencia correspondiente a la primogenitu-
ra. En otras palabras, Efraim vendrfa a ser ahora quien tendrfa el honor
de perpetuar el nombre de Israel, su abuelo y padre adoptivo, y al mismo
tiempo la responsabilidad de velar por el resto de sus hermanos.

Asi pues, la bendicién sobre Efraim, que lo capacitarfa para desarro-
llar e} rol profético que le estaba siendo asignado como parte de la
promesa, no se hizo esperar. Esto es lo que dijo laacov a fosef sobre sus
dos hijos cuando Josef estaba confundido por los cambios:

«Lo sé hijo mio, lo sé; también él vendrd a ser un pueblo y serd también
engrandecido; pero su hermano menor serd mds grande que ¢ y su
descendencia formard multitud de naciones». Génesis 48:19

Como podemos apreciar del contexto, losef estaba preocupado por la
suerte de Manashé, a quien vefa como primogénito, entonces [aacov
(Isracl) lo calma diciendo: «...él vendrd a ser un pueblo y serd cambién
engrandecido ...» pero luego afirmé de Efraim: «...pero su hermano menor
serd mds grande que él y su descendencia formard multitud de naciones».

Que esta frase sc refiere a Efraim es evidente porque el hermano
menor no podia ser Manashé quien nacié primero, sino Efraim, el
dltimo en nacer. De esta manera entonces Efraim recibe la primoge-
nitura de laacov por la via de losef.

El Alcance de la Promesa

;Cudl es la naturaleza de la promesa dada a Efraim, ahora el pri-
mogénito de Jaacov?

Esta naturaleza se remonta al hecho de que tanto a Avraham como
a Irzjak y a Jaacov, el Sefior les habfa prometido que parte de su pro-
grama incluirfa también las naciones gentiles las cuales deberdn encon-
trar una via para venir a ser injertadas en la gran nacién de Isracl que
serfa luego formada.

Habfamos visto ademds que cuando ¢l Sefior le confirma su pacto a
faacov en Bet-¢l, allf se asegura que de Taacov saldria una nacién y un
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conjunto de naciones (Gén. 35:11) v vimos que esas naciones estardn
relacionadas con la formacién de una asamblea o congregacién de
gentiles provenientes de los lomos de Taacow.

Entonces nos preguntamos: «;Cémo es posible que de Jaacov pro-
cedan congregaciones formadas de goim o gentiles?» Alli dijimos que
la clave estarfa en comprender la naturaleza de la bendicién que habria
de impartir e} patriarca a sus hijos antes de sex reunido a sus padres.

Observemos entonces con mucho cuidado las palabras de laacov
(Israel) a Efraim: «Su descendencia formard multitud de naciones».

En el hebreo leemos lo siguiente : Tt #%m i wm « Verzao iyei Melo
ha-Goim» esto es, «su posteridad vendrd a ser una plenitud de gentiles».

En la mayorfa de las versiones cristianas, la traduccién ha sido «mul-
titud de naciones», pero el original hebreo dice otra cosa, habla de «ha-
Goimp una «plenitud de gentiles» que procederdn de Efraim y, por
extensién, de laacov en perfecta armonfa con la promesa dada al pa-
triarca en Bet-el 12 y a Avraham en Ur, en Hardn y en Canadn.

Efraim, pues, serd el instrumento escogido por Di-os para crear una
plenitud de gentiles provenientes de laacov (Israel) como parte del
programa profético de Di-os prometido a Avraham.

El Resto de las Bendiciones

Una vez que ha concluido la bendicién de losef, ¢l primogénito, con
todos los elementos proféticos y escatolégicos alli esbozados, Taacov
(Isracl) llama al resto de los hijos para bendecirlos. Todos reciben una
bendicién. Al concluir con Biniamin, laacov podrd ahora descansar
tranquilo, todas las promesas que estaban en ¢l potencialmente, y que
las habfa recibido de su padre como éste del suyo, ahora habian sido
transferidas a toda su descendencia 13,

El Pacto Avrdmico entonces se desarrollard por medio de la historia
de las doce tribus de Israel representadas en los doce hijos del patriar-
ca. Asi pues, todo el programa de redencidn correrfa ahora sobre los
hombros de toda una nacién potencialmente presente en cada uno de
los doce hijos de Taacov.

La Preeminencia de lehuda

Una mirada cuidadosa a las bendiciones entregadas por el patriarca nos
mostrard que, de entre todos los hijos incluyendo a Tosef, lehudi recibe
una bendicién especial: ser la wibu real y la eribu mesidnica de lsrael.

En efecto, leemos lo siguiente:

lebudd, te alabardn tus hermanos; tu mano en la cerviz de tus ene-
migos; los hijos de tu padre se inclinarin a ti. Cachorro de leén, lehudd;
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dela presa subiste, hijo mio. Se encorvé, se echd como ledn, asi como ledn

vigjo: jquién lo despertard? No serd quitado el cetro de lehudd, ni el le-

gislador de entre sus pies, hasta que venga Silob; y a El se congregardn
os pueblos, arando a la vid su pollino, y a la cepa el bijo de su asna, lavé
en el vino su vestido, y en la sangre de uvas su manto. Sus ojos, rojos del

vine, y sus dientes blancos de la leche.y Génesis 49:8-12

Las frases: «No serd quitado el cetro de lehudd» (v.10a) es un claro
indicativo que aunque losef serfa el primogénito (por la via de Efraim)
Jehud4 serfa no obstante la tribu real, de donde saldrfan los reyes de
Israel y, sobre todas las cosas, de donde saldria el Mesfas, representado
en la introduccién del término «Shiloh» (v. 10b).

Es interesante observar que la palabra Shiloh (Heb. 1) es una clara
referencia mesidnica porque ha sido probado por la manera cémo el
judaismo mismo Jo ha declarado (Talmud- Rashi-Maiménides, etc). La
sintaxis del hebreo biblico nos permite comprender mejor el significado
del texto si leyéramos ast: No serd quitado ¢l cetro de Judah hasta que
venga el duciio del cetro (Shiloh)», lo cual es una referencia al Mestas.

La rafz misma del término (Heb. 7 «Sha-lah») significa literal-
mente lo que hace que algo tenga éxito, lo que hard prosperar una
cosa. ;Quién sino ¢l Mesfas ascgurard cl éxito de las promesas con-
tenidas en el Pacto Avrdmico y que ahora han sido transferidas a los
doce hijos de Israel?

Por lo tanto, lehudd recibe como parte de su herencia, estas dos
cosas: scr la familia real de Israel y la depositaria de la simiente santa
que serfa el Mesfas. En otras palabras, Israel deberd esperar a su Mestas
por la tribu de Ichudd y si no proviene de lehud4 no calificard para ser
el Mesas prometido desde el principio.

Cuando miramos hacia auds, por it todo este camino que hemos
recorrido con Avraham y su dcscendenuaj comenzamos a percibir la
manera cémo el Sefior se ha propuesto desarrollar su programa de
redencién prometido a Avraham.

Tanto Israel como los gentiles estdn incluidos en las promesas y
ahora tenemos dos figuras claves en este proceso: Efrafm, de quien el
Sefior ha dicho que sacard una plenitud de gentiles que le formardn
una congregacion especial para laacov, y lehuds, por medio de quien
vendria ¢l Mesias, el que asegurarfa que todo este programa alcance su
meta final establecida por Di-os.

Si queremos entender apropiadamente lo que Di-os ha estado
haciendo en la historia de la redencién, lo que Di-os estd haciendo
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ahora y lo que hard después para concluirlo, no podemos ignorar el
hecho de que todo este programa tendrd que darse por medio de estos
dos hijos de laacov (Israel) que reciben las mayores 1<ﬁponsaolhdddcs
Efraim, el primogénito, y lehudd, la tibu real, la tribu mesidnica.

Todo el programa de redencién, todo el programa profético y todo el
programa escatolégico contenido en las promesas del Pacto Avrdmico
correrdn por medio de la instrumentacién de estos dos hijos herederos.

Como es de suponer, desde el mismo momento cuando tales ben-
diciones fueron transferidas por laacov a estos dos hijos preeminentes,
ha estado en la conciencia de Efraim y en la de Tehud4 que sobre ellos
dos ha recaido la mayor parte de la responsabilidad divina hacia el
logro de los sagrados objetivos que estuvieron en el corazén de Di-os
cuando quiso echar a andar su plan redentor para una humanidad
atrapada en ¢l pecado.

En el Perfodo Patriarcal que estamos analizando, nada mds impor-
tante podria ser encontrado que estos hechos establecidos en un Pacto
que se va moviendo y transfiriendo, de generacién en generacién,
hasta que pueda finalmente concretarse en toda su plenitud histérica
bajo la direccidn segura de la mano invisible del Di-os de Avraham.

Una vez concluida la transferencia de las bendiciones y establecidas
las vias para su continuidad histérica (Israel - Efraim - Iechudd ) el pro-
grama de redencién de Di-os estard ahora en condiciones de moverse
un paso mds hacia el logro de sus propésitos eternos como fueron
entregados a Avraham en el pacto eterno e incondicional que estamos
considerando.

En nuestro préximo capftulo apuntaremos precisamente a la mane-
ra cdmo este programa adquiere mayor definicién histérica cuando
entremos a la consideracién del perfodo histdrico que sigue en el esbo-
70 que hicimos al comienzo.

Como Di-os ha establecido que toda su accién profeum y esca-
tolégica correrd dentro de los pardmetros del Pacto Avrdmico, es
imposible disfrutar de un real avivamienro si esos pardmetros y sus
implicaciones contenidos en las promesas son ignorados o sustituidos
p()r OTros ¢xtranos.

Si lo que conocemos como Iglesia desea realmente un avivamiento,
deberd tener en cuenta las demandas proféticas que este Pacto tiene en
el calendario de Di-os para su accién y manifestacién hiseérica en
medio de Su pueblo,
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Notas Capitulo 3

1. Para un estudio detallado de los términos hebreos presentados
aqui, sugerimos al lector considere la obra de Fred H. Klooster,
«The Biblical Method of Salvation: A Case for Continuity»,
Westchester, 1. Cossway Books, 1988.

2. TV, Farris «Mighty to Save», Broadman Press, Nashville,
1993, p. 73, traduccién del autor.

3. Para un estudio mds detallado de los conceptos «condicional
incondicional» el lector podrd beneficiarse grandemente leyen-
do la obra de Bruce K. Waltke, «Israels Apostasy and
Restoration» Grand Rapids, Baker Book House, 1988, espe-
cialmente el capitulo que trata con el fendmeno de la condi-
cionalidad dentro de la incondicionalidad.

4. En otros pasajes de las Escrituras, se relaciona a Avraham con
Ur, denotando que el patriarca tuvo su primer encuentro con
YHVH en Ur, no en Hardn (Gén. 15:7; Neh. 9:7). en adi-
cién, el Talmud, que registra la tradicién oral dentro del
Judaismo, nos ofrece detalles sumamente interesantes de
cémo ocurrié el encuentro de Avram con YHVH y la mane-
ra como Avram abandona el politeismo y se convierte al
monotefsmo en Ur de los Caldeos. Tenemos también los des-
cubrimientos arqucolégicos que nos traen informes muy
completos de Ur, una ciudad-estado en la antigua Sumeria,
que luego vino a ser conocida con varios nombres como
Babilonia y luego como Caldea, cuyos descendientes, una vez
creado el vacfo de poder por la desaparicién del Imperio
Asirio y el comienzo de la declinacién del Babilonio, se
apoderaron del gobierno de toda la regién hasta convertirse
en un imperio. La ciudad de Ur se levanté junto a lo que
conocemos hoy como Golfo Pérsico, vino a ser la ciudad mds
importante, desarrollada y préspera de su época. Los
conocimientos de matemadticas, geometria, cscritura, ctc.,
hicieron de Ur un lugar donde verdaderamente se podia vivir,
comerciar, prosperar y gozar la vida. Por supuesto, suma-
mente pagana y politeista, cada persona adoraba una deidad,
cada familia tenfa una deidad y todas las deidades personales
y familiares formaban el panteén de los dioses sobre el cual
uno gobernaba. Los ciudadanos de Ur se consideraban
esclavos de su dios personal. Avram, consecuentemente, tenfa
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su propio dios, mas el dios de cada uno de los miembros de
su familia, mds los dioses de la ciudad. En otras palabras,
desde nuestra perspectiva y conocimiento teolégico actual,
podriamos decir que Avram era un gentil idélatra, pagano,
politeista, ubicado en la ciudad mds avanzada de su ticmpo y
sujeto a las leyes y normas de aquella civilizacién y cultura
que lo habfan formado. Un conocimiento de estos hechos nos
coloca en la perspectiva adecuada para comprender mejor las
implicaciones del encuentro de Di-os con Avram y el desafio
que sin duda significéd la oferta de Di-os para que saliera de
Ur y de su cultura pagana.

5. Esta referencia, introducida por el autor, destaca el hecho de
que desde el punto de vista biblico, la presencia y asentamien-
to de Avram en Hebrén en el contexto de la promesa de heren-
cia de la derra, tiene un significado profético muy profundo,
especialmente en los acontecimientos actuales del Medio
Oriente, cuando un partido politico que vino a ser de gobier-
no, encabezado por el difunto Yitzak Rabin establecié acuerdos
secretos con los drabes por medio de los cuales este punto
especifico de Hebrén serfa entregado a Yasser Arafat —el lider
de la llamada OLP— para un asentamiento drabe en esa
regién. No deja de ser una verdadera paradoja que precisa-
mente el lugar escogido por Avram para asentar su pie en la
toma de la herencia dada por Di-os, haya sido el lugar cedido
a los drabes como parte de su territorio y futuro Estado. Tales
acuerdos y tales concesiones constituyen, a todas luces, una
violacidn de la Torah.

6. Como Avraham, ¢l padre de la nacidn israclita, es un descen-
diente de Sem, uno de los hijos de Noaj (Gén. 6:9), por
extension «antisemitismo», en su sentido mds simple es la
actitud de prejuicto, rechazo y discriminacién contra lsrael,
los judios, y el judaismo, sobre la base de su fe, etnicidad y
cultura. Desde un punto de vista espiritual, tal prejuicio y
actitudes fueron, son y continuardn siendo, inspiradas por ¢l
propio satands quien intentard por todos los medios destruir
el instrumento seleccionado por Di-os para establecer final-
mente la justicia perdurable sobre la terra a través del
heredero eterno al trono de David quien, a su vez, es un
descendiente, en la carne, de Israel. El ltimo libro de la
Biblia usa la figura de un dragén esperando que la mujer dé a
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luz para destruir su hijo en cuanto nace. La mujer represen-
ta la nacién de Israel y el hijo varén, al Mesfas —venido de
los judios— y el dragén a satands. Al no poder destruir al hijo
varén, el dragén trarard entonces, como venganza, de acabar
con la mujer, es decir, con Israel (Rev. 12:1-17).

7. Desde el punto de vista hebreo, el término 271 «barak» conll-
eva la idea de impartir paz, totalidad, es decir, transferir un
deseo o poder especial para el éxito, la prosperidad y rodo lo
demds que se necesita para disfrutar de plenitud de paz, pleni-
tud de bien y felicidad. Con mds de 400 veces que se men-
ciona en la TANAK podemos tener una idea de lo importante
que dicho concepto es dentro del Pacto Avrdmico: siendo que
es Di-os mismo quien «bendice» a Avraham, en la bendicién va
entonces transferido al poder de Di-os para que las promesas
sean concretadas exitosamente.

8. El texto hebreo completo de esta frase es mimwn nnown %3 72
1370 («venibreku ba kah kol mishpajot Ja-aramah», esto es:
«Serdn injertadas en ti todas las familias de la tierra»). En el
Talmud —-coleccién de escritos judios que tratan con explica-
clones de las tradiciones orales muchas de las cuales se remon-
tan al tiempo biblico y especialmente al judaismo de la época
de leshua (Jests)— encontramos que tal frase es traducida
como «injertar», no «bendecim (Sotah 43a), lo cual implica que
ese fue el significado original que dicho término tuvo dentro de
lo que se conoce como Judaismo del Segundo Templo.

9. Para un estudio mds detallado de las relaciones drabe-israelfes,
recomendamos consultar la obra del autor:  «Apologética
Mesidnica». Comvisién 2000, 1996.

10. Blech, Benjamin «The Secrets of Hebrew Words», London,
Jason Aronson Inc., 1991.

11. El hebreo lee de la siguiente manera: 2% 21 " (goy bukahal
goim) esto es, «una nacion y congregacién o asamblea de naciones».
Los traductores de la LXX tradujeron este término al griego bajo la
forma de «ekklesia» y de ahf vino al espafol como «iglesias.

12. La palabra hebrea %70 «melo» es la No. 4393 en la
numeracién de Strong’s y su significado primario es «plenitud
no «multitud» como ha sido transmitido. El término aparece
mds claro en Ez. 41:1. Esta cs precisamente la palabra que serfa
craducida luego al griego como pleroma, «plenitudy.
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13. El capitulo 49 de Génesis presenta cada una de las bendi-
ciones que fucron pronunciadas por laacov a sus doce hijos. Se
notard que Josef vuelve a ser bendecido en conformidad, como
habfamos dicho, a la ley de la primogenitura que incluye una
doble porcién de la herencia.
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omo recordaremos del capitulo anterior, los hijos de

Israel se asentaron en Mitzraim y les fue muy bien

todos los dfas de la vida del faraén amigo de losef. Sin
embargo, un cambio de gobicrno propicié un cambio de
estatus para los israelitas.

La Esclavitud Egipcia

La llegada al poder de un nuevo monarea, precipité una nue-
va situacién nada favorable para nuestro pueblo. Este gobernan-
te recién llegado al poder, posiblemente temeroso por lo que
habfa sucedido a su pafs previamente con la invasién de los
Hicsost, a fin de prevenir que los hebreos pudieran en algin mo-
mento determinado convertirse en enemigos internos sumamente
poderosos que amenazaran incluso con la destruccién del
Imperio, deciden reducirlos a la esclavitud.

Asf pues, en un momento determinado, un dfa los hijos de
Israel se acostaron libres y amanccieron esclavos y de residen-
tes legales fucron convertidos en excranjeros ilegales reduci-
dos a servidumbre.

El Tiempo de Esclavitud Egipcia

;Qué tiempo durd la esclavitud?  Recordemos que el
Sefior le dijo a Avraham que su descendencia cstarfa en
Mitzraim por 400 afios y que por 400 afios serfan un pueblo
esclavo (Gén. 15: 1‘3). Sin embargo, Moshé nos dice que
fueron 430 afios (Ex. 12:40). Una diferencia pues de 30
afos es evidente.

;Cbmo se resuelve la aparente discrepancia? 1a clave estd en
recordar que hubo un perfodo cuando nuestro pueblo no
experimentd la esclavitud, sino que vivié como residente legal,
bajo la proteccion del faraén amigo de losef. Este periodo de
favor durd 30 afos y el perfodo de servidumbre 400 afios2. Asf
pues hubo un perfodo de libertad y un perfodo de esclavitud.

En todo caso, la esclavitud cgipcia fue muy severa. Los que
nacfan varones estaban sentenciados a muerte (Ex. 1:15-22)
y la situacién empeoraba a diario.

L.a Figura de Moshe

Justamente en este tiempo nacié Moshé a quién el Sefior
preservé la vida milagrosamente y quién vendrfa a ser después,
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precisamente, ¢l instrumento de Di-os para traer gran libertad a Su
pueblo.

Debido al hecho de que Moshé se educé bajo los auspicios de la hija
del faradn, el joven crecié sin identidad hebrea, atin cuando procedia
de Israel. En un momento determinado de su vida, <hecho ya grande,
rehusé llamarse hijo de la hija del faraén» (Heb. 11:24).

;Qué lo llevd a renunciar a su cultura egipcia? ;Sobre qué hechos
concretos tomé Moshé tal decisién? La nadu.lon oral nos dice que
alguien un dfa le mostré su verdadero pueblo y al descubrir sus rafces
hebreas decide tomar consigo su verdadera identidad que no era egipcia,
sino israclita.

Una vez que toma de vuelta su verdadera nacionalidad, € siente que
desde el principio el Sefior le ha llamado para libertar a su pueblo, pero
equwocandoee en cuanto al tiempo y la manera de Di-os para hacer-
lo (Fx. 2:11-15) tuvo que irse al exilio y huye de Mitzraim.

Mientras tanto, la opresién sobre los herederos se hacfa mds intensa al
punto que dos hijos de Israel gemian a causa de la servidumbre» (Ex. 2:23)
y llegado el cumplimiento del dempo, el Sefior irrumpe directamente en
la vida de Su pueblo para sacatlos de Mitzraim con mano poderosa.

Serfa bueno recordar aquf que ¢l gemido de los hijos de Israel fue
ofdo sobre la base del Pacto Avrdmico que habfa sido establecido pre-
viamente. En efecto, leemos que «oyé Di-os el gemido de ellos v se
acordd de su pacto con Avraham, ItZJak y Iaacov» (Bx. 2:24).

De manera que todo lo que ocurrird en la vida de nuestro pueblo a par-
tir de este momento de esclavitud y dolor, no serd otra cosa que el resul-
tado de las provisiones previamente establecidas en el Pacto Avidmico.
El papel de Moshe

La presencia de Moshé como instrumento humano llamado por Di-os
para realizar uno de los mds grandes portentos de la historia de Israel
y del mundo, merece alguna consideracion.

Su propio nombre indica el trasfondo egipcio en el cual el nifio fue
milagrosamente salvado y posteriormente educado. Aunque el término
«Moshé es una variante hebrea para indicar «sacado de las aguas», su
rafz muestra la conexién del nombre con la cultura egipcia de la épocas.

Luego de su huida, Moshe tuvo un encuentro con YHVH que cam-
bié radicalmente su fe y su teologfa (Ex. 3,4) y con la iluminacién yla
uncién recibidas en Madidn, regresa a Mitzraim para liberar a su pueblo.

Después de aquél encuentro, Moshé, un descendiente de Avraham,
no podrfa ser ¢l mismo ai vivir con otro propdsito excepro aquél que
habfa estado desde mucho tiempo atrds en su corazén y que ahora
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habfa sido despertado de nuevo y confirmado sobrenaturalmente por
el Di-os de sus padres.

Como vemos, cuando el Senor le afirma que El ¢s «el Di-os de
Avrabam, Ytzjak y Taacov« (Ex. 3:6), Moshé es traido inmediatamente
al centro mismo del propésito antiguo contenido en dicho pacto para
ser constituido en uno de los elementos claves para que las promesas
dadas, que eran ahora incondicionales, pudieran ser establecidas sobre
la base de la fidelidad de Di-os al convenio antiguo.

De manera que asi como no podemm separar la intervencién de Di-os
en medio de la esclavitud egipcia del Pacto Avrdmico, as{ tampoco
podemos separar a2 Moshé de ese Pacto porque su nacimiento, lla-
mamiento y ministerio fueron exigencias proféticas derivadas del mismo.

La Salida de Mitzraim

Después de los encuentros entre Moshé y el faraén , cuando el monar-
ca de Tebes desperdicid todas las oportunidades de arrepentimiento que
tuvo y cruzd la linea de no retorno al punto que su corazdn fue endure-
cido, entramos entonces en el acto final de aquella maravillosa historia
cuando de una masa de esclavos surgitd una nacién libre.

La noche estaba para caer sobre la tierra de Mitzraim. Los hijos de
Isracl habfan sido instruidos acerca del cordero pascual (Fx. 12:1-28)
y el tltimo juicio vino sobre el faraén y su pueblo.

Recordemos que todas las plagas que cayeron sobre Mitzraim
tocaron y destruycion dioses cglpaos (Ex. 12:12), pero ésta tltima
serfa la mds severa y la que mostrarfa finalmente la superioridad del
Di-os de los hebreos a los dioses de los faraones.

Si tenemos en cuenta que el faraén era visto y adorado como una
divinidad y como un hijo de los dioses y si recordamos que su pri-
mogénito era considerado no solamente divino sino un hijo de la dei-
dad superior, entonces veremos las implicaciones teoldgicas de esta
tiltima sefal, porque un ataque contra el hijo del faraén era visto como
un ataque a sus propios dioses.

Sia esto sumamos cada uno de los primogénitos egipcios que habfan sido
previamente ofrecidos y separados para sus divinidades, entonces estaremos
en condiciones de comprender las tremendas lmphcaaon(s que la dltima
plaga o juicio tendria no solamente para el faradn, sino para toda su nacion.

En realidad, las palabras del Sefior no pOdIdn SEI Mas PIECisas: «... ¢je-
cutaré mis Julclo'; en todos los dioses egipcios» (Ex. 12: 6) porque en
los primoggénitos, todos aquellos dioses estaban representados.

El resultado de esta acciéon de YHVH fue triple: Primero, propicia
que el faraén deje ir al pueblo (Ex. 12:31). Segundo: toda la explotacién
ccondmica establecida por los egipcios contra los descendientes de
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Avraham durante 400 afios es reivindicada pues el Sefior habfa dicho
que el deseo de los egipcios para que los hijos de Israel se fueran serfa tan
grande luego de ésta dltima sefial, que cstarfan dispuestos a darles todo
lo que pidieran con tal que se marcharan de inmediato.

De hecho, los israelitas piden a los egipcios oro y plata que reciben
en abundancia incretble. De esta forma, ¢l salario dec 400 afios de
esclavitud fue cobrado y con altos intereses (Fx.12:35,36). Tercero:
una gran cantidad de egipcios, de todas las esferas sociales, se convence
que ] Di-os de los hebreos es el verdadero y se convierten y se juntan
al pueblo de Tsracl en el éxodo (Ex. 12:38).

Luego de la salida, cuando la congregacién de los santos acampa
frente al mar, todavia en territorio egipcio, Faradn, pasado momen-
téneamente el trauma del juicio, se levanta de nuevo con todo su ejérei-
to para hacer regresar a los hebreos a la esclavitud antigua. En la mente
del gobernante habfa sur gldo un macabro y oportunista pensamiento:
«Encerrados estdn en la tierra, ¢l desicrto los ha encerradon (Fx. 14:3).

Y el mejor escuadrén egipcio es enviado en comando irrevocable:
hacer volver los hijos de Israel a la esclavitud egipcia.

Cast sentimos de nuevo lo que nuestros padies sintieron, con sus hijos de
brazos, con sus ancianos y con sus doncellas, siendo de pronto conscientes
de la presencia del ejéicito enemigo a sus espaldas y el mar de frente.

El panico de aquél momento, el desorden, el caos y la locura contras-
tan de pronto con la fe indomable del caudillo, quién convencido que
el Sefior le habia hablado, ordena al pueblo que marche.

Es allf que la gran y definitiva sefial de Di-os es establecida porque
Moshé, bajo la direccién de YHVH, extiende su vara y un gran vien-
to divide el Mar en dos haciendo posible que los hijos de Israel escapen
para siempre de Mitzraim y de la esclavitud que representaba.

La Escritura nos cuenta que una vez llegados al otro lado del mar,
Moshé waclve a extender su vara y las aguas, que se habian sostenido
milagrosamente como sendos muros gigantescos a ambos lados del
improvisado camino, volviendo estrepitésamente a su sitio sirvieron
de sepultura y de sefial, de juicio y advertencia sobre una generacién
que se ensoberbecié contra aquellos de quienes se habia dicho que su
descendencia existirfa para siempre.

Con este acto, las promesas dadas a los patriarcas comenzaban a
cumplirse para mostrar.que el Di-os de Avraham y de Israel es un Di-os
que guarda el pacto y la misericordia y de esta manera, por medio de
las sefiales dadas, motivar y propiciar que la fe y la confianza del
pueblo pudieran scr establecidas en Aquél quién se habfa compro-
metido en cumplir Sus promesas.
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A no dudarlo, el cruce del mar fue la experiencia definitiva que cam-
bi6 para siempre la mente y el corazén de los que a partir de ahora
jamds volverfan por ¢l camino de Mitzraim.

Este hecho ha sido establecido en la conciencia de Israel de una
forma tan profunda que se considera que realmente aqui tuvo lugar el
nacimiento de la gran nacién que habia sido prometida en el conve-
nio Avrdmico.

Del panico, el dolor, la desesperacién, el terror y el caos que habfan
experimentado la noche antes, ahora se levantaba el gozo, la paz, l rego-
cijo v la confianza de una muchedumbre que justo aquf dejaba de ser
una masa de esclavos para convertirse en una nacién de hombres libres.

La euforia fue tan intensa que Miriam, la hermana de Moshé y de
Aarén, «tomando un pandero en su mano» (Ex. 15:20,21) sali¢ danzan-
do en un arrebato del Espiritu, mientras las demds mujeres sobre las
cuales también vino el soplo de Di-os, tomando cada una sus pande-
ros, se le juntaron danzando al Senor mientras profetizaban:

«Cantad al Sefior, porgue en extremo se ha engrandecido: ba echado en
el mar al caballo y al jinete».

Por primera vez la Congregacién de Israel cantaba y danzaba como
pueblo libre, como virgen apartada, como novia para su Sefor. Israel
habia nacido, la promesa dada a Avraham habfa sido cumplida, la gran
nacién prometida al patriarca habifa llegado al mundo.

El Encuentro en Sinal

Para ser una nacién se necesita algo mds que la gente, se necesita una
Constitucién. Esto es precisamente lo que habrd de ocurrir.

Ademds para ser declarado marido y mujer, hace falta mds que el novio
y la novia, hace falta ¢l Ketuvd 4, ¢l Certificado o Pacto Matrimonial.

Junto al monte Sinai ambas cosas serfan establecidas como confirma-
cién de Israel como la nacién prometida a los patriarcas.

En efecto, la Escritura nos dice que tres meses despuds que salieron
los hijos de Israel de Mitzraim, en el gran desierto de la peninsula
sinaftica, un encuentro especial wvo lugar para confirmar a Israel
como nacién y como esposa de YHVH.

El Sefior esper tres meses debido a las implicaciones culturales que
dicho perfodo encierra y que Jo convierte en una sefial profética suma-
mente importante para la validezs matrimonial que estaba por
realizarse en medio del desierto.

La Escritura nos cuenta que el Sefior mismo estableci6 los prepara-
tivos para aquel gnmde encuentro donde Israel serfa confirmado como
esposa y como nacién de YHVH (Fx. 19:1-24).
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Una Proposicion Matrimonial

Si tenemos en cuenta las caracterfsticas de una boda hebrea en los
tiempos biblicos, especialmente durante ¢l cual el Mashiaj hizo su
aparicién, nos scrd ficil derectar que en Sinaf un acto matrimonial
estuvo presente. En la cultura hebrea, el matrimonio viene dado en
dos grandes perfodos:

Primer Periodo: Kidushim - Separacion - Desposorio

Es el momento cuando el contrato se establece y las partes se prome-
ten conservarse ¢l uno para el otro atin cuando todavia no estdn
viviendo bajo el mismo techo ni teniendo relaciones intimas. Este
perfodo se conoce como «kidushimy del hebreo «kadosh» 6 «santifica-
ciénr. Es decir, «colocar aparte» al muchacho para la muchacha y la
muchacha para ] muchacho. En espafiol se ha traducido este periodo
como «desposamienton.

Aun cuando no viven juntos fisicamente, en este perfodo ambos se
consideran potencialmente esposo y esposa de tal manera que si uno
de los dos violaba el contrato por una relacién con otro hombre u otra
mujer, era considerado como un pecado peor que la infidelidad matri-
monial y conllevaba un castigo atin mayor que el adulterio mismo®.

Segundo Periodo: Nesu’in - Consumacion del Matrimonio

En este perfodo se celebraban las bodas propiamente dicho, con invi-
tados de honor, con danzas, con fiesta y una vez concluida la celcbra-
cién, el novio —ahora esposo— tomaba a su novia —ahora esposa—
y la levaba a vivir con ¢l en la casa que previamente habfa estado
preparando. A partir de alli, el esposo vivia fisicamente con su esposa
debajo del mismo techo y compartian juntos la vida matrimonial.

En ¢l primer perfodo se lefa la Ketuvd o contrato matrimonial que era
como una propuesta del novio a la novia escogida. Si ella aceptaba,
entonces dos testigos 1o sellaban y la separacién quedaba oficialmente
establecida. A partir de ese momento, ambos se consideraban «esposo
y esposa» atin cuando todavia no se habfa consumado el matrimonio.

Una mirada cuidadosa a las Escrituras nos indicard que en Sinai,
YHVH le hizo una propuesta matrimonial a Israel para tomarla como
su esposa. El profeta Yirmiahu (Jeremias) 7 nos da la clave para enten-
derlo de esta manera. Esto es o que dijo:

«Vino a mi palabra de YHVH diciendo: Anda y clama a los oidos de

lerushalaim, diciendo:  Asi dice YHVH: Me he acordado de t, de la

fidelidad de w1 juventud, del amor de tu desposorio, cuando andabas en
pos de mi en el desierto en tierra no sembradar.

98



La Esposa Ha Nacido

Como podemos apreciac, la frase «desposorio» es una referencia al
primer perfodo matrimonial (kidushim o ‘erusim ) y fa expresién «desier-
to, en tierra no sembradar, es una referencia al Sinaf a donde los hijos de
Israel habian llegado después de tres meses de su salida de Mitzraim.
Dos Testigos

Ademds, la boda biblica consta de dos testigos. Uno asignado a la
novia y otro al novio. Los dngeles © fueron los testigos por la parte de
YHVH y Moshé fue el testigo por la parte de Israel.

Si volvemos nuestros ojos al libro de Shemot (Exodo) veremos que
Moshé actud como testigo representando a Israel, la escogida, en aque-
lla proposicién matrimonial venida del Sefior (19:3-6).

En su rol de testigo nupcial, tomé la propuesta y la llevé a Israel (19:7).
L asamblea reunida como un s6lo hombre acepta la oferta (19:8a) y
Moshe (Moisés) lleva la aceptacidn al Sefior (19:8b).

A partir de la propuesta y la aceptacién de la propuesta, YHVH ¢
Israel quedan indisolublemente unidos y separados el uno para el otro
como esposos hasta que llegara ¢l momento de las bodas y entonces el
nesw’in o segundo perfodo trajera la consumacién del matrimonio.

Inmediatamente después que la asamblea de Israel acepté la oferta,
la Ketuvd o el «convenio matrimonial» fue anunciado en Diez
Mandamientos o Declaraciones y entregado al testigo (Moshe) cn
forma de dos tablas de piedra, para que la novia lo firmara.

Una vez que fa novia firmara la Keravd delante de los testigos la sc-
paracion tendrfa fugar oficialmente: YHVH vendrfa a ser de una mane-
ra dnica y especial el «esposo» de Israel e dsraebs la esposa de YHVH,

En este sentido, los Diez. Mandamientos que eran representativos 9
de toda la Tord, vino a scr ¢l Contraro Matrimonial entre YHVH e
Istacl. Si ese Contrato ¢s mantenido, Israel vendifa a ser la «nacién
santay el reino de gente santa» (Ex. 19:5) que era precisamente la meta
final de Di-os para los hijos de Iaacov.

La Ketuva es Rota

La Escritura nos informa que la Ketuvd no pudo ser sellada porque
Moshe (Moshé), actuando como testigo por la parte de Israel, la
rompié. (Ex. 32:19).

En efecto, la Escritura nos dice que al bajar del monte Sinaf con las dos
tablas de piedra en su mano, percatdndose de la tragedia del becerro de oro
que los israelitas habfan levantado ¥ que cstaban adorando como al Di-os
que los habfa sacado de Mitzraim (Ex. 31:18; 32:6), lleno de una santa indig-
nacién, toma las dos tablas de piedra, representativas de la Tord como Ketuvd
o Contrato Matrimonial y las arrojé con tal fuerza que se rompieron.
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Esto propicié que aunque la separacién matrimonial habia ya tenido
lugar porque la propucsta habifa sido dada e Israel la habia aceptado
oralmente, la firma del contrato no pudo ser realizada ni sellada.

Asf pues, Israel ha venido a ser la esposa de YHVH pero hard falta
un scgundo pacto matrimonial para sellar aquel primero que fue roto
cuando of testigo por la parte de la novia se dio cuenta que las condi-
ciones no habian sido llenadas para su consumacion inicial.

Eventualmente el Sefior tuvo que escribir otras dos tablas como las
primeras, pero ya las condiciones no eran las mismas que las del prin-
cipio y consecuentemente un nuevo contrato eventualmente deberd ser
escrito y sellado para legalizar lo que oralmente habfa sido establecido.

Debemos tener en cuenta que el evento en el cual la segunda copia
dela Ketuvi es dada (Ex. 34:1-10) difiere totalmente de la pr imera. En
primer lugar, Isracl no se preparé ni purificé como la primera vez.
Segundo, no estaba reunido en asamblea. Tercero, el lenguaje usado no
es el mismo y nada hay en el texto que indique que haya alguna reno-
vacion del pacto presente, Cuarto, aunque el lugar es el mismo (desier-
to de Sinai) el tiempo y ¢l momento fueron totalmente diferentes.

Como podemos apreciar, la primera vez tenemos una nacién purifi-
cada y un Sefor en nupcias; pero la segunda vez, tenemos una nacién
inmunda por el pecado del becerro de ore y un Sefior airado en
extremo al punto que concibe la idea incluso de eliminar para siempre
a Israel y hacer de Moshé una nueva nacién (32:9,10).

Sin embargo, la intercesién de Moshé logra apaciguar por momen-
tos la ira de El Eterno quien extiende su misericordia sobre el pueblo
que habia sido escogido para ser Su esposa y que ahora continuaba
siéndolo pero sélo potencialmente hasta que un nuevo contrato ma-
trimonial pudiera ser establecido.

Esto crea una situacion especial en el Pacto Sinaftico pues por un lado,
el «kidushim» fue aproquo pero no scllado, consecuentemente Israel es
legalmente la novia separada para ser esposa, pero hasta que un nucvo
contrato matrimonial no fuera establecido, la totalidad de las provistones
contenidas en el Pacto Matrimonial no podrén ser complementadas.

sQué habfa pasado? La infidelidad de la novia con el becerro de oro al
comienzo mismo del kidushim, la habia descalificado para ser la esposa
de El Eterno, por lo ranto algo tendrd que ser hecho para redimirla.

Sin embargo, siendo que ef Pacto Avrdmico estaba en juego, el Sefior no
puede deshacerse de Israel como nacién porque entonces faltarfa al Convenio
antiguo. De hecho, este es el punto que estd en juego precisamente.

Si leemos con cuidado la accién de YHVH veremos quc ya no trata
a Israel como su prometida o como su esposa legalmente establecida,
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sino como el pueblo de Moshé a quién le permite sobrevivir y entrar
en la tierra prometida exclusivamente sobre la base del Pacto con
Avraham que es ahora incondicional y que no puede ser revocado. En
efecto, en Fxodo 33:1-3 leemos lo siguiente:

«El Eterno dijo a Moshé: Anda, sube de aqui, tt y ef pueblo que sacaste
de la tierra de Mitzraim, a la vierra de la cual juré a Avrabam, ltzjak
y laacoy, diciendo: A ru descendencia la daré; y yo enviaré delante de 1
el dngel, y echaré fuera al cananeo y al amorreo, al heteo, alferezeo, al
heveo y al jebuseo (a la tierra que fluye leche y miel); pero yo no subiré
en medio de tf, porque eves pueblo de dura cerviz, no sea gue te consuma
en el camino».

Expresiones como «tti y el pueblo que sacaste ...» y no «td y mi
pucblo que saqué ...» son indicativos de la indignacién del Sefior por
la deslealtad de su recién establecida novia sorprendida ahora en un
acto de infidelidad peor que el adulterio mismo.

Ademis, el taberndculo fue quitado de en medio del pueblo donde
sicmpre habfa estado y fue colocado fuera del campamento (Ex. 33 :7).
Pero el Pacto Avrdmico que ahora es incondicional no podia ser revo-
cado; por lo tanto, Israel continuard siendo una nacién, porque as le
fue prometido a Avraham y tendrd una tierra, porque esto formaba
parte de la promesa dada a Avraham, pero no podsd asumir su rol de
esposa ni venir a ser una nacién santa, ni disfrutar del reino santo,
hasta que su pecado de infidelidad matrimonial sea redimido para
siempre. S6lo después, podrd Israel entonces asumir corporativamente
su destino eterno.

Mientras tanto, con el propésito de proteger a su amada del escarnio
publico, el Seftor la cuidard y la protegerd hasta que llegue el dfa cuan-
do su pecado sea quitado permanentemente y un nuevo contrato ma-
trimonial sea firmado de tal manera que la totalidad de las promesas,
que incluye el Reino, puédan ser finalmente concretadas.

La Proteccion de la Ketuva

A fin de preservar a Israel como nacién hasta que el dfa viniera cuan-
do la nueva Ketuvd fuera establecida, el primer contrato recibird innu-
merables estatutos y mandamientos que harfan de Israel una nacién
protegida por YHVH mismo y que le permitiera sobrevivir al desastre
de la infidelidad matrimonial, mientras el Sefior preparaba las condi-
ciones necesarias para venir El mismo en persona para redimir a su
amada de la ignominia de su pecado.

Debido pues al Pacto Avrdmico, las leyes y ordenanzas tendrian
entre otras cosas la finalidad de servir como de un muro alrededor,
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como de un vallado seguro que guardarfa a la amada de perderse
irremisiblemente mientras que le guardaba internamente y le prepara-
ba su corazén para el dia cuando finalmente la nueva Ketuvd fuese fir-
mada y sellada.

La Ketuvd se convirtié por lo tanto en un ayo, en un velador, en un
cuidador de aquella que habfa sido cscogida para ser la esposa del
Eterno y la heredera de Su reino eterno a fin de preservar las promesas
que habian sido dadas y garantizar el arribo de la simiente santa a wavés
de quién ese nuevo pacto serfa firmado y asegurado para siempre.

e ahora en adelante, cuando usted mire fa Tord (Iey) comience a
verla desde una nueva petspeciiva: no como algo dado para salvar a
[srael, sino para proteger a Israel como nacién y comunidad de fe hasta
que llegue el momento en que pueda ser redimida. Si quitamos la Tord,
el daiio serfa mucho mds grave y los resultados podrian ser irreversibles.

Lo mismo es cierto para los que no provienen de Israel. Por ejem-
plo, aunque nacer en un hogar «evangdlico» no salva, sin embargo trae
proteccién emocional, moral, incluso fisica, a los hijos nacidos en ese
hogar hasta que legue el dia cuando cl Sefior se les revele y entonces
tengan su experiencia de salvacién.

Pero el hecho de que Ja educacién cristiana no salve, no significa que
sea inservible u obsoleta, todo lo contrario, crea un muro de proteccién
alrededor de la familia hasta que el Espiritu Santo revele al Mashiaj. De
Ja misma manera, lsrael es protegido por Ja Tord hasta que el Mashiaj
le sea finalmente revelado a cada uno de sus integrantes. Si quitamos la
Tord cstarfamos quitando la piel necesaria para mantener la proteccién
minima indispensable para la supervivencia del cuerpo.

Por supuesto, una vez que ol «nifio» ha venido a conocer a su Sefior
o una vez que el israclita ha venido a reconocer a leshua  como su
Mashiaj, entonces ya estard directamente protegido por el Mashiaj
mismo y en ese €aso la Tord tendrd un nueve ministetio, el de servir de
instrumento de ensefianza a fin de mantener el crecimicnto hacia la
madurez necesaria, hasta «la medida de la estatura de la plenitud del
Mashiaj» (Ef. 4:13), de la misma manera que cuando un muchacho
nacido en un hogar «cristiano» después que ha disfrutado de su «expe-
ricncia de conversién» la educacién cristiana que le habia estado prote-
gjlendo no es desechada sino que le sirve ahora de medio para su cre-
cimicnto y maduracién; asi la lord, venido ¢ Mashiaj, no es desecha-
da tampoco, sino que se conviette en insttumento ck educacién y
desarrollo espiritual hasta llenar los propésitos de Di-os para Su novia.

Esta cs precisamente Ja explicacion que el rabino Shadl (Pablo) hizo
de [a Tord en Galaras 3:19-29. Esto ¢s lo que dice:
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«Entonces, spara qué sirve la ley? Fue afiadida a causa de las transgre-
siones, hasta que viniese la simiente a quidn fise hecha la promesa; y fue
ordenada por medio de dngeles en mano de un mediador. 'Y el mediador
1o lo es de uno sélo; pero Di-os es uno. ;Luego la ley es contraria a las
promesas de Di-os? Fn winguna manera; povque si la ley dada pudiera
vivificar, la justicia fiera verdaderamente por la ley. Mas la Escritura lo
encerrd todo bajo pecado, para que la provnesa que es por la fe en
Jesucristo fusese dacdla a los creyentes. Pevo antes que viniese la fe, estdbamos
confinados bajo la ley, encerrados para aquella fe que iba a ser reveladia.
De manera que la ley ha sido nuestro ayo, para llevarnos a Cristo, a fin
de que fudsemos justificacos por la fe. Pero venida la fe, ya no estamos
bajo ayo, pues todos sois hijos de Di-os por la fe en Cristo Jesiis; porgue
todos los que babéis sido bautizados en Cristo, de Cristo estdis vevestidos,
Ya no hay judio ni griego; no hay esclavo ni libre; no hay vardn ni mujer;
porquie todos vosotros sois uno en Cristo Jesiis. 'Y si vosotros sois de Cristo,
ciertamente linaje de Avraham sois, y herederos segtin la promesa.

Si miramos cuidadosamente el pasaje anteriot, veremos como Rab
Shaul usa la ﬁgum del «ayo» o «paidagogos» (maestro) en una de sus
funciones principales: la de cuidar el Iibro de texto que ¢l nifo usard
en la escucla mientras protege también al propio nifio para que lleguc
sano y salvo donde su maestro.

Mientras bajo la proteccién del «ayor ¢f nifio no estd en cautividad,
sino bajo «proteccién» hasta que sea entregado al rabino quién se
encargard entonces de ensefiatle apropiadamente la Tord, no para pro-
tegerle, porque ahora el maestro mismo lo protege, sino para instruir-
le en los caminos del Sefior,

La Tord entonces pasa de una funcién protecrora a una funcién
pedagdgica y el rol del maestro quién ahora es responsable del nifio no
es «quemar la Tord», sino instruir al nifio con dlla. Por lo tanto, venido
¢l maestro, o sea, el Mashiaj, no estamos mas bajo «ayo» es decir, bajo
la px‘otecci(’m de la Tord (Tey), sino que ahora, bdjo una mejor protec-
cién, la del Mashiaj mismo, podemos conocer Ja riqueza diddctica de
la Tord como explicada por el Mashiaj quién no vino para «abrogar la
Tord o los profetas, sino para cumplirtar (Mt, 5:17) esto es, darle su
correcta interpretacién,

Visto desde esta perspectiva, la Tord como «Keruvar o Contrato
Matrimonial ha sido ¢l instrumento usado por Fl Frerno para preser-
var a Israel hasta nuestros propios dfas adn cuando un remanente en
cada generacién ha venido encontrando su Mashiaj, beneficidndose de
Su proteccion ¢ instrucciones. (br}){)mtivamcntc, sin cfmbargo, tal
encuentro todavia no ha tenido lugar,
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Por lo tanto, quitar la Tord o anularla serfa un suicidio para las
aspiraciones de Di-os a fin de que Israel sea finalmente redimida como
su esposa que ahora es protegida y preservada por ese contrato.

Asi pues, antes que Israel guardara la Tord ha sido la Tor4, como
Convenio Matrimonial, lo que ha guardado a Israel.

Una Constitucion Nacional

Como dijimos al principio, para ser una nacién se necesita algo mds
que gente, y algo mds que tierra, se necesita también una Constitucién
que le de legalidad.

En virtud de la naturaleza y provisiones del Pacto Avrdmico, por el
cual YHVH estd comprometido en hacer de Israel una nacién,
aunque debido a la ruptura de la Ketuvd ya no podria ser una nacién
«santa y un reino de sacerdotes y gente santa», por lo menos ¢l status
de nacién debia ser garantizado.

De ahf que el Sefior le ha asegurado a Moshé fa entrada a la tierra
no como «esposa» porque dicha posicién ha sido pospuesta, pero
como la nacién prometida a Avraham.

Para cste propdsito, es decir, para que la promesa dada a Avraham
con respecto a la existencia de Israel como nacién sea cumplida, la
Tord como Constitucién es imprescindible porque una nacién no
puede existir sin su Carta Magna. Para Isracl, csa Carta Magna es la
Tord dada en Sinai.

Recordemos que la Constitucién de una nacién es lo que da per-
sonalidad y legitimidad a esa nacién. Los principios de justicia social
indispensables para administrar un pais, preexisten en su Constitucién
Nacional y de ella se derivan.

Atin cuando una Constitucidn necesite ser revisada y enmendada de
cuando en cuando para adaptarla sabiamente a las nuevas condiciones
impuestas por el desarrollo natural de un pueblo y del contexto geopoliti-
co a que ese pueblo pertenece, en ninguna manera implica la abrogacién
de su Constitucién, porque, en definitiva, es ella la que da identidad y
garantiza perperuidad a los ciudadanos que se cobijan debajo de su alas.

La Tord, como nuestra Constitucién Nacional, es lo que nos da iden-
tidad y perpetuidad nacional a los israelitas de tal mancra que aiin en el
caso de que ni siquicra sus instrucciones se conozean y practiquen, su
sola existencia estd enraizada tan profundamente en Ja conciencia
nacional de nuestro pueblo que es imposible concebir a Tsrael sin la Tord.

Un ataque pues, contra la Tord es visto y sentido como un ataque a
nuestra propia identidad, a nuestra propia nacién, a nuestra propia
vida, a nuestras familias, a nuestros hijos y su futuro.
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Cualquier didlogo con Israel que no tenga en cuenta la Tord, nunca
serd serio y cualquier acercamiento a Israel que desconozca o conspire
contra la Tord, jamds serd bienvenido por la simple razén que ella es el
coraz6n mismo de nuestro pueblo como nacién por habernos sido
entregada como Constitucién Nacional.

En la Tord el Sefior nos trasmitié las directrices minimas pero fun-
dacionales e imprescindibles para existir como nacién. Cada una de
sus instricciones son aplicables o expli-cables para cada generacién de
israelitas, desde el sacerdote que serfa su custodio oficial (Deut.
17:18b) hasta el gobernante que deberfa, por decreto de la Tord, tener
una copia de la misma (Deut. 17:18a).

En la Tord el Sefior nos ha ensefiado quién es Di-os, cémo debemos
adorarlo, cémo debemos amarlo, cémo debemos rendirle culto, cémo
debemos tratar los casos de litigios, cémo administrar la tierra, c6mo
tratar al extranjero, cémo debe ser nuestra forma de alimentacién,
nuestra forma de vestir y de hablar, c6mo tratar a los rebeldes, a los
profanos, a los idélatras, a los blasfemos, a los ocultistas, a los parrici-
das, matricidas, cémo deben gobernarse las relaciones entre esposos y
esposas, entre padres ¢ hijos, cémo relacionarnos con nuestros vecinos,
qué hacer en casos de guerra, cémo establecer un sistema judicial
digno, cédmo debe dirigirse el gobierno, en fin, todos los elementos
indispen-sables para administrar una nacién de tal manera que sirva
de modelo al mundo entero.

Si quitamos la Tord, si la declaramos abolida, estamos entonces
destruyendo la dnica manera humanamente posible que tiene Tsracl
como nacién prometida a Avraham, de cumplir su rol profético.

La relacién entre Israel como nacién y la Tord como su Constitucién
Nacional es tan profunda que la una no puede concebirse sin la otray
un ataque a la Tord no es otra cosa que un ataque a la seguridad
nacional de Israel.

Una nacién sin. constitucion es una nacién en caos. Israel como
nacién escogida no escapa a ese mismo principio. La tnica diferencia
entre las constituciones de las naciones del mundo y la de Isracl es que
ésta dltima no la inventamos o creamos nosotros, el Seflor mismo nos
la redacté y nos la entrego.

Los que quieren declarar nula la Tord no se dan cuenta que estdn
promoviendo ¢l caos en Isracl y entrando en los asuntos internos de
una nacién cuyo fundamento estd en la irrevocabilidad de un Pacto
divinamente establecido que a partir de la fe obediente de Avraham
nuestro padre, ahora es incondicional y eterno.
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Razones Importantes

:Qué es lo que ha propiciado que la Tord haya sido tan incompren-
dida, atacada y declarada abrogada por aquellos que supuestamente se
declaran amigos de Israel? Varios elementos entran en juego aqui, pero
los dos siguicnies quizd scan de los mds importantes:

Primero: Desaparicion Temporal de Israel

El hecho de la desaparicién momentdnea de Israel como nacién en
su tierra por casi dos milenios, desde su destruccién por los romanos
en el 70 d.M. hasta el regreso de los judfos en 1948 d.M. cred una
ausencia de referencia que propici6 una interpretacién equivocada de
la naturaleza y propésito de Ia Tord.

Dicha ausencia, como un hecho real entre las farnilias de las naciones,
ha creado una imagen mistica de Isracl al punto que muchos creyentes
cuando hablan de ella parecieran estar pensando como de un asunto de
cardcrer platdnicamente espiritual o docrinal o quizd de ficcién.

En otras palabras, como imagindndose que se trata de un sistema, de
una idea, de un hecho irreal 0 un suciio, cuando la verdad es que Isracl
existe COMO Nacién tanto como cualquier otra nacién de la derra.

Al no ver a Isracl como una nacién real sino como una doctrina, especial-
mente una docrrina de salvacién, los creyentes no israelitas pueden entonces
aaer fécilmente en d error de declarar a"Tord (1ey) abolida porque como doc-
trina de salvacién serfa vista como sustitu-yente o desplazatoria del Mashiaj
(Mesfas) cuando lo contrario es lo derto, el Mashiaj viene para wedimir a Istacl
y asegurarle su existencia milenial como veremos oportunamente.

Israc] en sf mismo, no es asunto de doctrina para Di-os, mucho menos
de docuina de fa salvacidn, consecuentemente la Tord no ha sido dada
como un medio de salvacién, sino como Constitucién Nacional que pro-
tegiera y ensefiara fa nacién escogida a fin de que su existencia fucse instru-
menio seguro por ¢ cual viniera la simiente a quien fueron hechas fas
promesas de tal manera que la meta original de Di-os, cuando sacd a Tsracl
de Miwzraim, pudlcn finalmente ser alcanzada y el resto de las familias de
la terra también ser injertadas o inclufdas en dicho propdsito.

Segundo: El Legalismo

El legalismo, dentro del contexto del tema que nos ocupa puede ser
definido como la presuncién de que obedeciendo mecdnicamente los
mandamientos de fa Tord podemos adjudicarnos la justificacion, tanto
personal como nacional.

En ottas palabras, que la Tord (Ley) fue dada con el propdsito de alcanzar
la salvacién guardando cstrictamente los mandamientos y las incerpreta-
ciones que de esos mandamientos hayan hecho los rabinos de Tsrael.
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Este grave error, cn ¢l cual cayeron précticamente todos los partidos
religiosos del judafsmo de la época de leshua (Jesds) y los apdstoles,
especialmente de entre los fariscos, hizo y contintia haciendo mucho
dafio a un correcto entendimiento de la Tord.

La gran batalla que libré leshua fue precisamente contra el legalis-
mo de los diferentes grupos religiosos de su difa, pero especialmente del
de los fariseos. La gran batalla que tuvieron que librar los apostolcs fue
contra el legalismo incluso de algunos judios mesidnicos de
Terushalaim. Y la gran batalla que tuvo que librar Rab Sharil fue de la
misma naturaleza.

Al hacer de la obediencia frfa y mecdnica de los mandamientos un
asunto de acumulacién de créditos delante de Di-os, el judafsmo del
primer siglo cayé en un sistema legalista que amenazaba con la exis-
tencia misma de Ja Tord y de Israel.

La aparicién de leshua salvo laTord y salvé a Israel y al mundo de la
perversion legalista a que habia sido sometida la Tord para confundirla
con un medio o instrumento de salvacién, cuando la verdad es que el
Sefior nunca dio la Tord como un sistema para acumular méritos, sino
como un medio para llevarnos en fe a Aquél quién es el tnico que
podrfa justificaron defante de Di-os, el Mashiaj.

Esta desviacién peligrosa del prop(’wito y naturaleza de la Tord pro-
pLu‘) que dos elementos importantisimos de la Tord y que Ic son
intrinsecos y fundacionales se hubiesen pasado por alto para dar lugar
a dos scrios y graves perversiones teoldgicas con respecto de la Tord.
Primero: Que fa Tord es asunto de obras y no de fe. Segundo: que la
Tord cs asunto de ley y no de gracia. Veamos estos dos hechos.

Toray Fe

Cuando Jeshua atacs vehementemente esta desviacién de la Tord por parte
de alguncs grupos de los fariscos de su época, apunta precisamente al olvido
de la fe como medio de justificacién delante de Di-os. Esto es o que dice :

«Hay de vosotros, escribas y fariseos hipderitas, que diezmdis la menta el

eneldo y el comino y olviddis lo mds importante de la ley (Tord) : lu jus-

vicia, la misericordia y la fe. Esto eva necesario hacer sin dejar de hacer

aguellon. Mateo 23 :23

Como podemos apreciar, ¢l problema que vio Ieshua no eran las
instrucciones acerca del diezmo contenidas en Ja Tord (Lev. 27:30-34),
sino hacer del mandamiento de los diezmos un medio para acumular
méritos salvificos delante dél Sefior.

Al momento de hacerlo, habjan olvidado que la Tord demanda fe
antes que obediencia para justificarnos delante de Di-os y que la obe-
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diencia cuando no va precedida de la fe no cuenta para Di-os como
un medio de salvacién porque El nunca entregd los mandamientos
para ser salvos guarddndolos legalisticamente, sin fe.

En otras palabras, la Tord promete justicia delante de Di-os sola-
mente si la fe estd presente. Si la fe no estd presente, la Tord no justifi-
ca, por ¢l contrario, condena y mata. De manera que en vez de ser un
instrumento de salvacién se convierte en una declaracién de conde-
nacién para aquellos que pervirtiendo su propésito, intentan loca-
mente alcanzar la justicia prometida sobre la base de la fe, reem-
plazdndola por medio de una base distinta, la de los méritos perso-
nales acumulados por medio de la obediencia legalista de los man-
damientos lo cual es una desviacién y perversion de la Tord.,

Miremos la Escritura. ;Cémo fue justificado Avraham? ;Por las
obras? No por las obras, sino por la fe, como estd escrito: <<Lreyo
Avraham a Di-os y le fue contado por justicia» (Rom. 4:3).

Sin embargo, sguardé Avraham los mandamientos del Sefior y sus orde-
nanzas? 51 los guardd, como estd escrito 19 «Por cuanto oy$ Avraham mi
voz y guardé mi precepto, mis mandamientos, mis estatutos y mis leyes».

;Sobre qué base o con qué motivacién guardé Avraham los man-
damientos? ;Buscando justificarse delante de Di-os? En ninguna mane-
ra, sino porque después de haber sido justificado por la fe quiso vivir
agradando a Di-os por medio de la observancia de los mandamientos
que el Sefior le mostrd.

Mas no solamente Avraham, todos los santos del Primer Pacto
fueron justificados delante de Di-os por medio de la fe ya que «sin fe
es imposible agradar a Di-os» (Heb. 11:6) y una mirada al Salén de la
Fama de la Fe que es Hebreos 11, nos muestra genemuon tras genc-
racién de hombres de Di-os todos los cuales vivieron en el Primer
Pacto y fueron salvos exclusivamente por la fe y, sin embargo, se atre-
vieron a guardar los mandamientos del Sefior y ponerlos por obra en
sus vidas, no para obtener la salvacién por medio de la observancia de
los mandamientos, sino como una manera de expresar su apego a la
voluntad de Di-os revelada en los mismos para Su pueblo.

Asf pues, la doctrina de la justificacién por la fe no es algo del Pacto
Renovado (Nuevo Testamento), es algo del Primer Pacto (Antguo
Testamento). En el CodigoReal Galileo (Nuevo Testamento), dicha
doctrina es afirmada y sellada con la sangre derramada de leshua.

Debido al hecho de que el legalismo como una desviacién y perver-
sién de la Tord habfa ignorado el principio fundamental de la fe
establecido por la Tord y consecuentemente amenazaba la Tord misma
y por extension la existencia de Istacl que dependifa de la Tord como
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su Constitucién Nacional, Ieshua y sus discfpulos salieron al rescate de
la"Tord y al rescate de [srael corrigiendo una ensefianza peligrosa acer-
ca de la naturaleza y propésito de la Tord.

Tora y Gracia

Este es el segundo error producido por ¢l legalismo rabinico del
judaismo de la época de leshua y de los apésroles que en su afdn por
encontrar su justicia personal s olvidaron de Ja justicia de Di-os anun-
ciada en la Tor4, la justicia de Di-os por la fe sobre la base de la gracia.

Esta accién les llevé al legalismo, a perder de vista fa naturaleza y
proposito de la Tord y a establecer un sistema de méritos personales
sobre el movedizo e inseguro fundamento de Ja justicia propia olviddn-
dose de la justicia de Di-os que ha sido prometida por la fe exclusiva-
mente sobre la base inamovible de la gracia de Di-os y su misericordia.

Cuando Jeshua corrigié severamente a Jos escribas y fatiseos de su
época que habian caido en semejante desviacién del judaismo, los
desatié diciéndoles: «Ay de vosotros, escribas y fariseos hipéeritas, que
diezmiis la menta y ¢l eneldo y el comino y dejdis lo mds imporrante
de la ley: la justicia, la miseticordia y la fer (Mt. 23:23).

De estas palabras de leshua podemos apreciar que la ley se sustenta
sobre tres pilares fundamentales: la justicia de Di-os, la misericordia de
Di-os y la fe de Di-os. Por lo tanto, ya sea la justicia, ya sea la miseri-
cordia, o ya sea la fe, todo viene de Di-os y es un don de Di-os.

Como ya vimos el principio de la fe, solamente veremos ahora el
principio de la misericordia.

En este pasaje de Matco que acabamos de citar leshua, quién no
hablé en griego sino en hebreo, usé el término s2x2j -Jesed- que sig-
 nifica primatiamente «bondad» y por extensién «gracia» que no es otra

cosa que gracia en accion.

Por lo tanto, decir que la Ley es contraria a la gracia es un grave error
teoldgico que resulta de una incorrecta interpretacién de las contro-
versias rabfnicas entre leshua y los difc-rentes grupos de sectas judtas
del primer siglo.

Estas controversias tipicas del judaismo, si no se comprenden apro-
piadamente, podrfan hacer pensar que Ieshua y los apéstoles lucharon
contra la Ley porque era asunto de obras y no de gracia, cuando cs al
revés, cllos lucharon contra una interpretacidn pervertida de la Ley
que habfa olvidado la existencia de los fundamentos mismos de la Ley
que cs la gracia de Di-os.

Esto ha flevado a muchos creyentes al error de pensar que existen dos
dispensaciones separadas y opucstas, la Dispensacion de la Ley vs. La
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Dispensacién de la Gracia.

Consccuentemente, el Primer Pacto (Antiguo Testamento) ha sido
visto como un Pacto de Ley (malo) y el Pacto Renovado (Nucvo
Testamento) visto como un Pacto de Gracia (bueno).

De ahi pues, la mentalidad de que «mientras mds me acerque al
Antiguo Testamento mds me alejo de la gracia», pero «mientras mds
me acerque al Nuevo Testamento, mds me acerco a la graciar.

Fl resultado de esta forma de pensamiento ha sido una teologfa y una
generacion de creyentes formados por esa teologfa que inconsciente-
mente rechaza la Tord (Ley) por considerarla contraria a la gracia.

Como la salvacién es por gracia, entonces la conclusién es la misma
que la anterior, o sea, que mientras mds me acerco a la Ley mds me alejo
de la gracia y micntras mds me acerco a la gracia, mds me alejo de la Ley.

¢Consccuencias? Una teologfa anti-Tord, ant-ley, porque supuesta-
mente la ley no contempla la gracia y estd contra la gracia, cuando
realmente cs todo lo contrario, la ley subsiste en la gracia, existe en la
gracia y se manifiesta como un acto de la gracia de Di-os.

Es importante afirmar que desde Ja caida del hombre en Addn, la
edad actual que vive la raza humana es una edad de gracia. No hay tal
cosa como una dispensacién de ley y otra dispensacién de gracia que
se le opone. Hay una sola dispensacién: la gracia de Di-os.

En Génesis 0:8 se afirma; «Pero Noaj hallé gracia ante los ojos del Sefior.

Como sabemos, Noaj vivié antes que Moshé y, por lo tanto, antes
que laTord (Ley). ;Cudl fue la razén por la cual Noaj (Noé) fue salvo?
¢Los méritos de Noaj? ;Merecian Noaj y su familia salvarse? En ningu-
na manera, ;Cémo entonces fucron salvos? Por la gracia de Di-os.
{Cémo era entonces la salvacion en ¢l Antiguo Testamento?  Por
medio de la gracia.

En Fxodo 33:12,13 leemos lo siguiente:

«Y dijo Moisés a I Eterno: Mira, Tt me dices a mi: Saca este pueblo;

y Tii no me has declarado a quién enviards conmigo. Sin embargo, Tit

dices: Yo te he conocido por tn nombre, y has hallado también gracia en

mis ojos. Ahora, pues, si he hallado gracia en Tus ojos, te ruego que me
muestres ahora Tie camino, para que 1é conozca y halle gracia en Tus
ojos; y mira que esta gente es puebly Tuyon.

Aqui se afirma sin rodeos que Moshé hallé gracia ante los ojos del
Sefior. ;C6émo entonces fue escogido, apartado, salvado y justificado
Moshé? ;Por medio de sus méritos personales? Ciertamente que no,
pucs ni siquiera se le permitié entrar en la tierra prometida. ;Sobre qué
entonces fue salvo Moshé? Sobre la gracia de Di-os. ;Es pues la sal-
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vacion durante la vida de Moshé por la ley o por la gracia? No por la
ley, sino por la gracia, igual que Noaj, uno de los antepasados lejanos
de Moshé.

Miremos ahora Exodo 34:6,7.

«X pasando El Eterno por delante de €&, proclams: (El Fterno! fuerte,
misericordioso y piadoso; tardo para la ira, y grande en misericordia y
verdad; que guarda misericordia a millares, que perdona la iniguidad,
la rebelion y el pecado, y que de ningsin modo tendyi por inocente al
malvado; que visita la iniquidad de los paclres sobre los bijos y sobre los
hijos de los hijos, hasta la tercera y cuarta generaciény.

Como habfamos visto al principio de este capftulo, Moshé rompié
la Ketuvd o contrato matrimonial representado cn las dos tablas con
los mandamientos que el Senor habfa escrito con su propio dedo,
cuando se percaté que Israel habfa traicionado a YHVH con el becer-
ro de oro.

Sin embargo, vemos aqui que el Sehor le pide a Moshé que prepare
dos tablas como las anteriores que fueron quebradas para volver a
escribir la Ketuvd o pacto matrimonial a fin de propiciar las bases para
fa restauracién de Israel como su novia y esposa.

Merecta Israel esto? ;Merecia ser perdonado? En ninguna manera.
Sin embargo fue perdonado. ;Sobre qué base? No sobre la base de las
obras, sino por cse maravilloso atributo de la gracia del Di-os de lsrael
que guarda el pacto y la misericordia y que perdona el pecado y la ini-
quidad de su pucblo que no lo merece.

Asf pues, la ensefianza de que el Antiguo Testamento est4 basado en
las obras de la Ley pero que el Nuevo Testamento estd basado en la gra-
cla, es una ensefianza contraria al testimonio de las Escrituras que
muestran claramente que tanto los santos del Primer Pacto como los
del Pacto Renovado fueron, son y seguirdn siendo salvos exclusiva-
mente por la gracia de Di-os.

Tercero: Separacion dei Olivo Natural

Los creyentes de origen gentil surgidos un siglo después, desconocien-
do la naturaleza rabinica de las controversias entre leshua y los diferentes
grupos religiosos de su época asi como las de Rab Shaul contra los de la
suya, equivocadamente pensaron que los ataques de leshua y de Shauil
eran contra la Tord y consecuentemente llegaron a la conclusién de que
la fe es contraria a la obediencia, cuando la fe no es contraria a la obe-
diencia de los mandamicntos sino contra la perversion de hacer de la
obediencia legalistica de los mandamientos un medio de acumulacién
de méritos personales para obtener la justificacién delante de Di-os.
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Este error en que cayeron también muchos de los «padres de la igle-
sia» y ¢l catolicismo después, paviment6 el camino para que Jos refor-
madores, yéndose al otro extremo, elaboraran la doctrina cristiana
sobre la salvacién por la fe sola y por la gracia sola, como si tal hecho
hubiera constituido una revelacién novedosa del siglo XVI y no un
asunto previo, exigido y cstablecido por la Tord.

El resultado fue el nacimiento de una teologia reformada que surge
de un error de interpretacién de aquellas controversias rabinicas que
llevé a los reformadores, quienes todavia tenian una mentalidad grecotro-
mana, a confundir legalismo con Tord y creando entonces una teologfa
anti-Tord que ha sido colocada erréneamente en los labios de leshua
y de Rab Shadl y que sc ha trasmitido de generacién a generacién de
creyentes quienes la han asimilado pasivamente sin detenerse a pensar
que laTord (Ley) no contradice la fe, sino que la exige para la salvacién,
como estd escrito: «El justo por la fe vivirds (Hab.2:4), al mismo tiempo
que la salvacién por la fe, sin las obras legalistas de la ley, se confirma 11
por la obediencia a los mandamientos, como estd escrito: «Por la fe
confirmamos la ley» (Rom. 3:31).

Si tenemos en cuenta los hechos politicos, sociales y religiosos que
tuvieron lugar dentro del Imperio Romano a partir de la destruccién
de lerushalaim y el templo en el 70 d.M. y mds tarde los terribles resul-
tados de la Segunda Guerra entre Roma y los Judios que concluy6 con
una aplastante victoria romana sobre Israel (132-135 d.M.) tendremos
que reconocer que ¢l odio del Imperio contra el judio y ¢l judaismo
lleg a niveles tan altos que précticamente no queds ninggin sector de
la sociedad romana que no desarrollara, consciente o inconsciente-
mente, una actitud antisemita.

En otras palabras, el Imperio Romano a partir del 135 d.M. se cons-
tituyd en un catalizador masivo de pensamientos y actitudes anti-
semitas. Ser anti-judio y estar contra todo lo que oliera a judio y
judafsmo cra el comun denominador de un Imperio que llegd inclu-
so a prohibir a los propios judios el estudio de la Tord, la circuncisién
de sus hijos y no reunirse en Shabat, mds ain, a profanato. Como éste
es un asunto que trataremos luego en otra seccién de la obra, lo dejare-
mos para un estudio posterior mucho mds detallado.

Sin embargo, serfa bueno recordar aqui que esta situacién politico-
religiosa provoc que los creyentes de origen gentil, que para la época
eran mayorfa con respecto de los judios que habfan sido o estaban
siendo perseguidos y excluidos de la sociedad, asimilaran también el
antiscmitismo imperial y entonces comenzaron a desarrollar una
teologfa antisemita en su naturaleza que propicié un entendimiento
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inadecuado de la Tord y de otras doctrinas y prdcticas judio-mesidnicas
que habfan sido establecidas desde ¢l tiempo mismo de leshua y los
apGstoles.

Esto separé a los creyentes gentiles de su matriz hebrea y eventual-
mente, con la unificacién del poder politico con el religioso, las nucvas
generaciones de cristianos surgieron totalmente separadas del olivo na-
tural a dénde legalmente han sido injertadas (Rom. 11:17-22); asi
pues, desconociendo la savia de ese olivo natural comenzaron a mirar a
leshua ya Shaidl con una mentalidad anti-Tord y anti-judia lo cual dio
pas6 a una exégesis y hermenéutica también anti-Tord y anti-judia que
les impidié ver que las grandes batallas que libraron tanto Ieshua como
Shaiil no fueron contra la Tord ni contra el Judaismo, sino contra la per-
versién que de ambos habfan realizado los legalistas de los diferentes
partidos religiosos que formaron ¢l judaismo de la época de Teshua.

Esta teologfa anti-Tord se dio por hecho y asi ha venido pasando de
generacion en generacién de cristianos de tal manera que prdctica-
mente todo el cristianismo tiene dicha mentalidad y reacciona inclu-
so violentamente a cualquier cosa que relacione la fe v la gracia con la
«Ley» sin darse cuenta que constituyen la esencia y proyeccién misma
de la Tord. '

Estos tres elementos —a desaparicién fisica de lsrael, e legalismo y la
descontinuacion teolégica— dentro del contexto histérico que va desde la
destruccién de lerushalaim en el 70 d.M. hasta la consolidacién del cris-
tianismo como religién oficial del Imperio Romano en el 323 .M., son
claves para comprender las razones por las cuales tanto desconocimiento,
desinformacién y aversion existe dentro de los creyentes gentiles contra la
Tord, aun cuando se trata del documento biblico al cual tenemos que
acudir constantemente para probar que leshua es e] Mashiaj y para com-
prender adecuadamente sus palabras, acciones y sobre todas las cosas, su
sacrificio expiatorio y resurreccion gloriosa.

En todo caso, el Encuentro en Sinai, defini6 y establecié a Isracl
como esposa y nacién de Di-os a quién le fue conferido un Contrato
Matrimonial y una Constitucién Nacional que aseguraran las prome-
sas dadas a nuestro padre Avraham segiin la cual una gran nacién sal-
dria de sus lomos por medio de quien vendria la simiente que harfa
posible que el resto del programa de Di-os para la salvacién también
de los gentiles, pudiera ser asegurado.

La Tord pues, como Contrato Matrimonial y como Constitucién
Nacional de Israel es entregado en Sinaf, tres meses después de la salida
de los hijos de Israel de Mitzraim y es el tinico documento que prueba
la legalidad de ese matrimonio y la constitucionalidad de esa nacién.
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Todo ataque contra la Tord y toda intencién de destruir o declarar
anulada la Tord no es otra cosa que un ataque frontal a la destruccién
de Isracl, a la destruccidn del Pacto Avrdmico por el cual Israel tiene
derecho a existir y a la destruccién de todo el programa de redencién
de Di-os que no puede darse excepto que Israel exista como esposa y
nacién escogidas a las cuales fueron hechas las promesas, debido a que
en esa existencia Di-os mismo ha decidido colocar Su credibilidad y
honor al alcance de todo el universo, es decit, Di-os o hard como lo ha
prometido hacer en virtud de Su Nombre y en virtud de Su Palabra.

;Qué seguridad podrfan luego tener los gentiles v las naciones gentiles
si las promesas dadas a Israel fueron después anuladas? ;Qué garantias
tendrian los gentiles de que ellos no fueran mds tarde también descalifi-
cados? Ta existencia de Tsrael y de su Contrato Matrimonial asi como su
Constitucién Nacional deben continuar como estatutos vigentes para
que vigentes permanezcan las promesas porque es exclusivamente sobre
la base de esas promesas que la inclusién de los gentiles en la gran nacién
promctida a Avraham tiene legalidad y posibilidades soteriolégica.

leshua wvo que purificar la teologfa de la Tord del legalismo a que
habfa sido pervertida por ¢l judaismo tabinico —-que ya estaba en for-
macién durante su ministerio piblico— a fin de establecer la Tord,
asegurarle a Israel como nacién su Nuevo Contrato Matrimonial y su
Constitucién Renovada, quitando fa maldicién misma establecida en
la Tord contra quienes buscaran erréneamente justificarse delante de
Di-os sobre la base de la acumulacién de méritos personales y no sobre
la base de la fe exigida en la Tord, a fin de que las promesas dadas a
Avraham alcanzasen a los gentiles (Gal. 3: 13,14).

El desconocimiento de estos hechos y la consecuente discontinuidad
del tronco del ofivo natural donde fueron colocados inicialmente, ha
provocado que ese injerto desaparezca de la Iglesia y de esta manera,
Isracl se convierta en fa conexidn perdida que ha privado a lo que
conocemos culturalmente como Iglesia de la base legal y ética que
explica su existencia como la manera en que los gentiles pueden venir
por la fe a compartir una promesa contenida en el Pacto Avrdmico y
que en el Encuentro en Sinai se hizo oficial y permanente.

Cuarto: Desmesianizacion de la Tora Viviente

Teniendo en cuenta la discontinuidad teoldgica que ha venido separan-
do a la Iglesia de Israel, el préximo paso serfa desconectar y separar tam-
bién al Mashiaj de la Tor4, de Israel y del Judaismo.

Como en los graves accidentes aéreos un pequefio error provoca una
serie de errores y malfuncionamientos en cadena que llevan finalmente
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al desastre, asf también sucede en la wologfa. Una vez que la Iglesia
ignora su conexidn con ¢l olivo natural y se separa del mismo, ¢l resul-
tado serd siempre el caos porque segin el programa de Di-os, la pro-
mesa dada a Avraham no establece la creacién de otro «pucblo escogidon
o de otra «nacién santax, sino la inclusién de los gentiles en la gran
nacién prometida a Avraham.

Como hemos sugerido previamente, Rab Shaul (Rom. 11:17ss),
toma ese principio para establecer la analogia de los dos olivos, uno
natural, Isracl, y otro silvestre, los gentiles, para afirmar lo que habia
sido dado como promesa: que la salvacién de los gentiles no implica
la exclusién de Israel ni Ia institucién de la iglesia como algo descon-
tinuado o separado de Israel -¢l buen olivo u olivo natural- sino todo
lo contrario, la salvacién de los gentiles es dada por medio del Mashiaj,
la simiente de Avraham que proporciona a los gentiles las bases teols-
gicas necesarias para venir a formar parte de ese olivo natural no en
forma substitutiva de Israel sino como coparticipes de un mismo
Pacto, de una misma promesa y de una misma herencia.

Cuando escribe acerca de este «misterio» revelado, ¢l apéstol a los
gentiles afirma sin rodeos: «Que los gentiles son coherederos y miem-
bros del mismo cuerpo y coparticipes de la promesa en Cristo Jestis
por medio del evangelio» (Ef. 3:6). Como podemos apreciar, la frase
«coherederos» implica compartir una misma herencia; y «miembros
del mismo cuerpo», implica un mismo tronco comtin, un mismo
olivo; y «coparticipes» implica que hay un ministerio compartido que
no podrd ser jamds alcanzado en la plenitud de su proyeccién proféri-
ca por un solo grupo, sino por ambos.

Esta unidad existencial entre Istael y los gentiles quienes, por su
experiencia de conversién al Di-os de Isracl mediante el Mashiaj, son
hechos ciudadanos de Israel (Ef. 2:11-14) es una de las claves funda-
mentales de la accién de Di-os cn medio de la historia de la
humanidad. Desconectarse de Israel implicarfa un suicidio profético
para la Iglesia quién nunca podria disfrutar de la herencia ni tener
acceso a la plenitud de su rol escatolégico a menos que permanezca
conectada al olivo natural donde ha sido injertada desde el momento
de su conversion.

Como precisamente esto es lo que ha ocurrido, tal desconexién ha
venido privando a la Iglesia no solamente de la rica savia del olivo na-
tural, sino también de un entendimiento adecuado de la Tors, de
Israel y del Mashiaj.

De la Tord porque la ha declarado abolida y descontinuada. De
Israel porque lo ha suplantado presentando a la Iglesia como el Nuevo
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Israel o el Israel Espiritual. Del Mashiaj, porque lo ha despojado de su
judeidad para mostrarlo ¢ interpretarlo como si fuera un Cristo griego
o romano y no ¢l Mashiaj judfo que existié y vivié e interactud den-
tro de un contexto histérico-religioso especifico que es el tnico que
nos permite entenderlo apropiadamente.

Es imposible conocer adecuadamente a un hombre excepto que lo
conozeas dentro de las circunstancias especificas donde ese hombre
vivid. Al instante en que «extractas» a ese hombre de su medio y lo
colocas en otro diferente —y por lo tanto irreal— sus palabras,
ensefianzas y acciones carecen del entorno histérico-social-religioso
apropiado para comprenderlo en su esencia.

Cuando la Iglesia se desconecta de su olivo natural y se establece
como un olivo separado y diferente, su interpretacion de la Tord, de
Israel, del Judaismo y del Mashiaj Judio pierde la perspectiva necesaria
para una evaluacidn, integracién y con-textualizacién objetiva para dar
paso entonces a una hermendutica subjetiva que comienza a ser
extrafia y desproporcionada.

Esto es precisamente lo que ha sucedido, al extremo de que el leshua
hebreo ha sido trasplantado del suelo israclita para ser presentado
como un Cristo anti-Tord y anti-judio que viola la ley v la declara
inoperante. No es de extrafiar entonces que este Mesfas «romano, ate-
niense y occidentals no pueda ser aceptado jamds por los judios por la
sencilla razén de que no es ya judio.

En fin, que al desvestir a leshua de su naturaleza judia y de su judafsmo,
la Tord viviente ha sido realmente privada de su mesianidad intrfnseca
donde tene ¢l entorno natural, la relevancia histérica y el sentido
profético necesarios para su apropiada funcién mesidnica.

Esta accién no es «contextualizacion» es «desmesianizacién» que ha
privado a la Iglesia de una rica herencia y de un extraordinario alimen-
to que hasta hoy le habia sido escondido porque la generacién presente
solamente conoce de Jests aquella que le ha venido de una tradicién
que lo desconecté de la Tord, de Isracl y del Judafsmo.

Creo que ha llegado la hora para que los cristianos conozcan no sola-
mente al Jesus teolégico sino también al leshua histérico que existe
dentro de un pueblo, Israel, junto a un libro, la Tord, dentro de una
religién, el Judaismo, y dentro de un periodo histérico especitico, el
primer cuarto del primer siglo de esta era.

Como ha dicho recientemente Young : «Aunque Jests fue judio, su
teologfa es muchas veces explicada como si fuera cristiano. Pero Jestis
nunca asistié a una iglesia ni celebré Navidad .... ¢l ador6 en una si-
nagoga, celebro la fiesta de Pascua, siempre comié kosher (lo permitido
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seglin la ley, nota del autor) y ofrecié sus oraciones en el templo de
Jerusalén ... Jests debe ser entendido como un tedlogo 12 judio ... la
trdgica historia de las relaciones entre el Judaismo y el Cristianismo
hace extremadamentie dificil escuchar hoy su poderosa voz. Como
cristianos hemos sido ensefiados sobre la base de erréneos prejuicios
acerca de los judios y ¢l judaismo. Esto ha levantado una barrera que
ha separado a Ieshua de su teologfa. La idea de que El puede émica-
mente ser judio pero .religiosamcntc un cristiano, quien no tuvo éxito
en reformar el sistema corrompido de los judfos de su época, no le
hace justicia. Ieshua es judio tanto en su trasfondo énico como en su
vida religiosa y préctica. Un fresco entendimiento de estos hechos es
necesitado urgentementes.

Cuando colocamos todos estos cuatro elementos que hemos men-
cionado en una correcta perspectiva histérico‘teolégica, tendremos
€ntonces que reconocer que Israel es precisamente la conexién perdi-
da de la Iglesia que necesita ser reestablecida a fin de que todos los ele-
mentos necesarios para una comprension adecuada de todo el progta-
ma de Di-os, incluyendo al propio Mashiaj, con las implicaciones que
de ella se derivan, puedan restaurar la herencia, la participacién y la
identidad necesaria para que los creyentes no judios encuentren su
lugar profético en este tiempo del fin que nos ha alcanzado.

Cultura Revelada

Como dijimos previamente, como un recordatorio de los tres even-
tos considerados, es decir, la salida de Miwzraim, la entrega de la Tord
y la supervivencia ¢n el desierto cuando nuestro pucblo habité en
cabafias, el Sefor nuestro Di-os entregd a Israel tres érandes ceremo-
niales para recordarlo y trasmitirlo a las generaciones posteriores.

Se trata de la Fiesta de Pesaj o Pascua, la Fiesta de Shavuot o
Pentecostés y la Fiesta de Sukot o de los Taberndculos. La primera estd
relacionada fntimamente con la salida de Mitzraim y la sangre derra-
mada del cordero pascual; la segunda estd conectada con la llegada al
Sinaf y la entrega de la Tord como Ketuvd o Contrato Matrimonial asf
como Constitucién Nacional.

La tercera estd vinculada con la supervivencia del pueblo de forma
sobrenatural mientras habitaban en cabafias temporales en el desierto.

A estas tres fiestas fueron afiadidas después cuatro celebraciones
adicionales: la Fiesta de Jag Ha-Martzd o Fiesta de los Panes sin
Levadura, la Fiesta de Bikurim o de los Primeros Frutos, la Fiesta de
Yom Terud o Dia de las Trompetas y la Fiesta de Yom Kipur o Dia
de Expiacién.
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Si Jas colocamos en perspectiva tendriamos el siguiente cuadro:
Nombre en Hebreo-Nombre en Espafiol

1. Pésaj- Pascua,

2. Jag-Ha-Matzé- Panes Sin Levadura,
3. Bikurim- Primeros Frutos,

4, Shavuot- Pentecostés,

5. Yom Terud- Trompetas,

6. Yom Kipur- Expiacién,

7. Sukot- Taberndculos

Ademds a estas celebraciones establecidas por medio de Moshé, tenemos
la continuacién del Shabat (Sdbado) como un dfa semanal especialmente
apartado para el Sefor como un mandamiento de perpetua observacion.
Debido a la naturaleza de estas fiestas, el dfa en que se celebraba debia ser
considerado como un Shabat adicional en esa semana. La base biblica de
cada una de estas celebraciones la encontramos en Levitico 23.

Estas celebraciones dadas por el Sefior a su pucblo nos introducen al
fascinante tema de la cultura de Di-os.

Definiendo Cultura

En su sentido mis simple, cultura es la forma de vida de un pueblo
o un grupo éwmico determinado. Incluye las costumbres, rdigi(’m,
filosoffa, arte, muisica, poesfa, pintura, festivales, etc. que proporcionan
identidad al grupo y al mismo tiempo lo distinguen de los otros.

Los hombres son los creadores de sus culturas y cada generacién va
afiadiendo sobre la anterior que le precedié aquellos clementos que
van ampliando v definiendo sus valores culturales.

El hecho de que los forjadores de culturas son scres humanos creados a
imagen y semejanza de Di-os pero, al mismo tiempo pecadores desti-
tuidos de Su gloria, en toda cultura encontratemos elementos «<buenoss
que no tienen por qué ser descalificados, pero también elementos
paganos que violan las normas éticas, sociales y teoldgicas establecidas
por el Sefior.

Esto nos lieva a tener que reconocer que mienras estudiamos todas
las formas culturales de la humanidad, junio a los elementos hermosos
que podemos encontrar en sus diferentes expresiones, también nos
percatamos de otros elementos que son paganos por naturaleza que los
descalifica como cultura modelo para la humanidad.

Esto es cierto de todas las culturas de las naciones del mundo excepto
de una: Israel. Cuando nos acercamos a la cultura de Tsracl como estable-
cida en la Tord nos damos cuenta inmediatamente que no fueron los
istaclitas ni sus lideres los que crearon su cultura, Di-os se las reveld.
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Precisamente ¢l hecho de que estamos en presencia de cultura reve-
lada nos sugicre fa idea de que, en su caso, esta cultura no contiene ele-
mentos paganos que la descalifiquen sino que se trata de principios
divinamente establecidos en forma de festivales y celebraciones que
tienen un propésito diddetico que le da sentido y direccién mesidnica.

En otras palabras, la cultura de Israel sirve de herramicnta podagogm que se
agjusa perfectamente a los propdsitos de Di-os cuando prometié a Avraham
nuestro padie hacer de @ una gran nacion a través e la cual vendtfa el Mashiaj,

Sin embargo, la presencia del Mashiaj podria muy bien significar el
fin de aquellas festividades que en forma cultural tenfan la meta de
preparar la mente y el corazdén de Isracl para servir de escenario histdri-
co a la manifestacién de la simiente santa.

En otras palabras, una vez llegado el Mashiaj y realizado su sacrificio
expiatorio anticipado culturalmente en las celebraciones instituidas
por Di-os, dichas celebraciones ya no tendrian sentido por haber agota-
do su contenido teoldgico que apuntaba pmcmamcntc hacia ese sacri-
ﬁuo :Es vélido tal pensamiento?

dru ser vélido solamente sobre la base de una premisa: que el sacri-
ﬁcio del Mashiaj sobre ol madero del Calvario y su resurreccién posterior
hubiese establecido la plenitud del reino mesignico prometido a Israel.

Pero siendo que no fue asf, que habfa un compds de espera, ese que
algunos llaman ¢l «ya pero todavia no», entonces el evento que tuvo
lugar en el Calvario y en la tumba de José de Arimatea, ticnen atn una
proyeccién profética que estd inconclusa.

En otras palabras, la consumacién de todas las promesas dadas a los
padres no tuvieron lugar durante la primera venida del Mashiaj y una
segunda venida prometida asegurard el cumplimiento de cada una de ellas.

Consccuentemente, las fiestas creadas, establecidas, entregadas y
ordenadas por el Sefior a Israel tienen una proyeccién soterioldgica
que se cumple en el Calvario pero ademds poseen una proyeccién
escatoldgica y profética todavia en el futuro hacia la cual apuntan.

Por lo tanto, la cultura de Di-os, como revelada en los festivales
dados a nuestro pueblo después que los padres salieron de Mitzrain,
no solamente nos ensefian acerca del Mashiaj y de su rol como siervo
sufriente que ya vino, sino que también nos ensefian acerca de su rol
como rey invencible que vendrd.

Por ejemplo, todo creyente sabe que el cordero de la fiesta de Pésaj
o Pascua nos habla de aqudl otro cordero de Di-os que darfa su vida
por el pecado de su pueblo. Sin embargo, la muerte de leshua sobre el
madero del Calvario cumplié solamente una parte de esa funcién
tipoldégica de la fiesta por la cual el pecado ha perdido ya su poder
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absolutista en la vida dc los santos. La otra parte exigida en el tipo, la
de la erradicacion definitiva y total de la presencia del pecado en los ya
redimidos, tendrd lugar durante su segunda venida en gloria.

Por lo tanto, afirmar que la celebracién de la fiesta de la Pascua ha
concluido debido al hecho de que su proyeccion profética en cuanto al
perddn de los pecados ya fue alcanzada con el sacrificio de leshua, es
desconocer el hecho de que ¢l contenido tipolégico de la celebracién va
mids alld incluso del Calvario para remontarse a la edad mesidnica
misma. Consecuentemente es totalmente vdlido como una afirmacién
de lo que ya ha sido alcanzado y de lo que se alcanzard finalmente.,

El propio leshua cuando explica ese significado profético del festival
pidié que se continuara celebrando la cena pascual en memoria de El
hasta que viniera de nuevo. En este sentido Rab Shaul afirma: «Asf
pues, todas las veces que comiéreis de este pan y bebiéreis de esta copa,
la muerte del Sefior anuncidis hasta que El venga» (I Cor. 11:26).

Como es evidente, [a frase «anuncidis» nos ubica en el Calvario; pero
la frase «hasta que El venga» nos ubica en fa Segunda Venida.

Lo que es cierto del Calvario lo es cierto de las otras ficstas del Sefior,
especialmente las que ya han sido cumplidas parcialmente durante la
primera venida del Mashiaj.

Siendo que cada una de las celebraciones creadas y dadas por Di-os
durante el periodo que estamos considerando apuntan hacia el Mashiaj
y ¢l Reino Mesidnico, cuando celebramos estas fiestas no solamente esta-
mos confesando la realidad de los grandes actos redentores de Di-os en ¢l
pasado Isracl y en ¢l Calvario, pero también exaltando y proclamando al
Mashiaj de Israel en una manera tinica y entendible para nuestro pueblo.

Que dichas celebraciones sean vdlidas para los judios podria ser ficil-
mente aceptada, pero ;serfa vdlida también para los gentiles?

ILa mentalidad anti-Tord que se ha trasmitido por medio de la cul-
tura teoldgica venida de Roma a todo ¢l cristianismo podria llevar a
pensar que la celebracién de estas fiestas o la adopcidn de esta cultura
serfa una manera de udaizar a los gentiles y «colocarlos bajo la ley».
Nada tan lejos de la verdad.

Ya hemos dicho que Di-os nunca entregé la Tord ni la cultura conteni-
da en ella con ¢l propésito de «ustificar» o «salvar» a Israel, sino con la meta
de llevarles al Mashiaj hacia quién apunta cada una de esas celebraciones.
Por lo tanto, ;quién mejor que un seguidor del Mashiaj para celebrarlas?

Por otro lado, cuando los gentiles se convierten al Di-os de Israel por
medio del evangelio, una de las cosas que ocurre ¢s ¢l abandono, casi
inmediato, de toda forma cultural pagana en la cual habia vivido antes
de su experiencia de conversidn. Este abandono de una cultura pagana
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ensu esencia crea un vacio cultural que debe ser llenado apropiadamente
porque ningtin hombre ni grupos de hombres puede vivir sin cultura.

{Cémo entonces llenar esa laguna cultural que se crea cuando el gen-
til abandona sus costumbres paganas v se vuelve al Di-os de Isracl? La
cultura revelada por Di-os a Israel deberfa ser considerada seriamence
toda vez que los actos redentores de Di-os fueron anticipados y con-
tindan anticipdndose en ella.

Por no hacerlo seriamente, ¢ incluso por rechazarlo, el cristianismo
dio paso al surgimicnto de un calendario nacional que ha secularizado
a nuestros pueblos.

En virtud de ello, eventualmente los héroes biblicos han dejado de ser
los paladines de nuestra juventud y sustituidos por atletas o artistas que
son sus nuevos modelos. De la misma manera, nuestros calendarios estdn
llenos de fiestas y celebraciones que, depen-diendo por supuesto del tras-
fondo religioso o denominacional, existen desconectados de la Escritura
y consecuentemente han venido produciendo y contindian produciendo
una generacién sin conciencia teoldgica; es decir, una sociedad sin alma.

La cultura de Di-os nos da la magnifica oportunidad de sandficar
nuestro calendario mientras conmemoramos aquellos actos salvificos
del Sefior de una manera que pueda guiar a nuestra generacion a un
entendimiento mucho mds profundo y preciso de la obra redentora
del Mashiaj hacia quién toda esa cultura apunta e indentifica.

El establecimiento pues de una cultura divinamente revelada colocd
a Israel sobre los fundamentos necesarios para venir a ser una nacién
profética con un rol y una misién redentora que pudieran convertirse
en instrumento apropiado para las grandes metas que estaban en el
corazén de Di-os cuando entregd las promesas a nuestros padres.

En Sinai pues, donde aquél encuentro tuvo lugar, Israel vino a ser
una nacién, con un pueblo, con una Constitucién y ahora con una
cultura. La entrada pues a la tierra seria una oportunidad de echar a
andar todo ese suefio divinamente ordenado para que la esposa recién
adquirida pudiera estar en condiciones de crecer y multiplicarse mien-
tras creaba la matriz nacional que tracrfa al mundo la simiente santa
que se encargarfa de asegurar todas las provisiones del Pacto.

Notas Capitulo 4

1. Previamente a la llegada de Iosef a Mitzraim, dos grandes invasiones
extranjeras habfan tratado de apoderarse del pais: los amoritas y los
hurria-nos, provenientes del Féril Creciente. Aunque ninguna de
estas invasiones logré destruir al pafs, una tercera invasién, la de los
Hicsos, tuvo mayor éxito. El nombre «Hicso» (Hykso) es de origen
egipcio y literalmente significa «gente o gobernantes de paises
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extranjeros». Provenientes de Asia, invadieron a Mitzraim alrede-
dor del 1750-1720 a.e.M. y dominaron el pafs al tiempo que
establecieron un #rreo control en toda la tierra de Canadn y lo
que hoy es Siria. Mds tarde los egipcios pudieron echarlos de la
ticrra y una floreciente dinastia surgié. Desde una perspectiva
humana, podifamos pensar que los horrores de los Hicsos estu-
vicron sicmpre presentes en la memoria de los faraones y, debido
al levantamiento de otras poderosas naciones en el drea para el
tiempo del surgimiento del nuevo faraén que no conocia a losef,
bajo el temor de otra invasién al estilo Hicso, llegaron a las medi-
das de cambio de status para los hebreos.

2. Recordemos que losef vivié 110 afios (Gén. 50:26) y que a la
edad de 30 afios fue elevado a la posicién de gobernador de
Mitzraim (Gén. 41:46). Sabemos también que cuando tenfa 39
anos de edad su familia es traida de Canadn a Gosén (Gén. 45:6).
Para cse momento laacov contaba 130 afios de edad (Gén.47:9)
y al morir tenfa 147 anos (Gén. 47:28); por lo tanto laacov vivié
en Mitzraim 17 afios y para ese ticmpo losef tenfa 56-57 afios. Al
momento de ocurrir la muerte de laacov todo parece indicar que
habfa surgido ya un nuevo faradn en Mitzraim con quién losef no
tenfa las mismas relaciones y esto es lo que explica que ya no tenfa
acceso directo a la corte egipcia pues tiene que buscar antiguos
amigos para que intercedan por ¢l ante el faradn, lo cual no
hubiera sido necesario si hubiese todavia retenido su posicién de
gobernador de Mitzraim (Gén. 50:4). Esto significa que losel
tuvo el favor de los egipcios por un perfodo aproximado de 30
afjos, a partir de los cvales las relaciones preferenciales con-
cluyeron y se fueron deteriorando hasta que finalmente, ya muer-
to losef, el cambio de status se concreté y por los préximos 400
afos nuestro pueblo fue esclavo en Mitzraim.

3. La palabra «Moshé nos vicne realmente del egipcio «mose» que
quiere decir «nacido» y era la manera comiin que los egipctos usa-
ban para nombrar a sus deidades. Como ha mostrado B.S. Childs
(«The Birth of Moses», Journal Biblical Literature, 1965, pg. 119) la
realeza egipcia, de la época cuando nacié Moshé, tenfa la costumbre
de nombrar los hijos nacidos en los aniversarios de alguna deidad cn
particular usando la expresién «mose» que literalmente significa «es
nacido», de ahf los compuestos de «Ra-meses» o Tut-Mosc, etc.).

4. Se trata de un documento o certificado escrito que legalmente establece
los compromisos matrimoniales a los cuales se comprometen los novios.

122



La Esposa Ha Nacido

5. Fue crefdo dentro del judaismo que en el caso de una mujer
prosélita, o una mujer liberada de la esclavitud en otra tierra, o
una mujer redimida de la esclavitud en subasta puiblica, no se le
permitia casarse hasta que viviera como una judia libre por un
minimo de tres meses, pasados los cuales entonces podfa contraer
matrimonio. Estos tres meses eran necesarios para liberar a esa
mujer de una mentalidad esclavista mientras asimilaba una men-
talidad de libertad. El Sefior entonces, para enviar una scfial de
que lo que estaba ocurriendo en Sinaf era un acto matrimonial
entre El como esposo ¢ Israel como esposa de YHVH, esperd tres
mieses de tal manera que una nueva mentalidad de pueblo de Di-os
sustituyera para siempre la mentalidad de esclavos egipcios a que
habfan sido expuestos por cuatrocientos afios».

6. Segtin el Mishnah (documento escrito alrededor del afio 200
d.M. que recoge las creencias y maneras de aplicar la Ley de Moshé
a la comunidad hebrea del primer siglo y que eran transmitidas
oralmente), en el tratado Sanhedrim (7:4G, 11:1C1) se aplica una
pena méds severa al que viole el estado de «kidushim» que, al que
una vez consumado el matrimonio, comete adulterio. Este estado
de «separacién» era el que se habfa realizado entre losef y Miriam
(Marfa) cuando fosef descubre que ella estd embarazadan.

7. Como podemos apreciar, la frase «desposorio» es una referencia
al primer perfodo matrimonial (kidushim o ‘erusim) y la expre-
sidn «desierto, en tierra no sembrada», es una referencia al Sinai,
a donde los hijos de Isracl habian llegado tres meses después de de
su salida de Mitzraim.

8. El Mishnah declara que la Ley fue dada por medio de los dnge-
les y tanto Esteban (Hechos 7:53) como Rab Shaul afirman lo
mismo (Gdlatas 3:19). Como los dngeles pertenccen a la esfera
de lo celestial y el hombre a la esfera de lo terrenal (I Cor. 15:40),
tanto ellos por un lado como Moshe (Moshé) por el otro, eran
aptos para ejercer sus funciones perfectamente compatibles entre

un novio celestial y una novia terrenal».

9. Si miramos cuidadosamente todo el contexto de Exodo 19-31,
veremos que, ademds de los diez mandamientos, el Sefior dio
otras muchas instrucciones a Moshé en aquella ocasién. Las dos
tablas, pues, vinieron a scr representativas de toda la Tord (Ley).

10. « ... por cuanto oy6 Avraham mi voz, y guardé mi precepto, mis
mandamicntos, mis estatutos y mis leyes.» Tenemos la evidencia
biblica-textual de que el Sefior le revel$ oralmente a Avraham el
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«precepton, o sea, el Shema, el «<mds grande mandamiento» como
también el resto de los mandamientos, estatutos y leyes que luego
Moshé escribid para su preservacién y transmisién adecuada. Otros
personajes, en algin grado, también tuvieron acceso a la revelacién
divina de forma oral de aquellos mandamientos. Esto es lo que
explicarfa ¢l conocimicnto que tuvieron Addn y sus hijos de las
ofrendas que debfan presentar al Sefior, la forma de hacer sus
altares, ete. También explicarfa ¢l conocimiento que tuvo Noaj de
lo que eran animales limpios y no limpios, todo lo cual es codifica-
do luego por Moshé. Teshua (Jesds) mismo afirmé que «Avraham
vuestro padre se gozé de que habfa de ver mi dia; y lo vio, y se
«gozd» (Juan 8:56). Consecuentemente, antes de Moshé ya la Tord
era conocida, especialmente por Avraham quién vendrfa a ser el
padre de la nacién escogida y a quién fueron dadas las promesas.

11. «;Cémo la confirmamos? Cuando nos acogemos al principio
de la justificacion establecido en la Tord (Ley) que no descansa
sobre la base de las obras legalistas que pudiéramos hacer, sino en
la fe, la justicia de Di-os, por medio de la fe atestiguada por la
Tord v los profetas. Y, por supuesto, lo que es cierto de la fe tam-
bién lo es de la gracia».

12. Brad H. Young, «Jesus the Jewish Theologian», Hendrickson
Publishers, Massachusetts, 1996, traduccién del autor,
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ara el historiador Ramos! el Judaismo es «La religién del
P pueblo ichudi (judio) y de sus prosélitos».

Para Scote?, «El judaismo salié de la religién de Israel. Vino
a través de legisladores, sacerdotes y profetas y fue el resulta-
do de siglos de desarrollo».

Y casi todos los demds dicen lo mismo. Para los efectos de esta
obra, lo definiré de la siguiente manera: «Conjunto de creencias,
précticas, costumbres y modo de vida del pueblo ichudi desde su
origen hasta los tiempos de su establecimiento oficials. De lo
anterior tenemos que hacer dos observaciones generales:

Primero: El Judaismo es una fe y una cultura 0 modo de
vida: «creencias, prcticas y costumbres»

Segundo: El término «Judaismo», estd relacionado directa
e indirectamente a tres cosas principales:

¢ La familia de lehudd como tribu especial a quién se le con-
fiere una posicion de realeza desde el principio (Gén. 49:10),

* A Judea, la parte geogrifica que le tocé a la tribu de
Iehudd y que incluydé de manera especial, la ciudad que
luego vino a ser el centro de la adoracién y legislacion
hebrea, esto es, Icrushalaim y su Templo.

* Al gentilicio «iehudi». En otras palabras, no hay Judaismo
sino a partir del comienzo de la historia de los ichudim
(judios) que se inicia luego de la desaparicién del Reino del
Norte de Isracl.

Aunque este asunto lo veremos posteriormente en detalle, la
Escritura nos dice que despuds de la divisién del reino davidi-
co, ocurrido a la muerte de Shlomo, se crearon dos paises
totalmente diferentes en sistema de gobierno y adoracién: los
del Norte, llamados Casa de Efraim o Casa de Israel, y los del
Sur, llamados Casa de Ichud4 o Casa de David.

Siendo Teroboam rey del Norte, introdujo un sistema de
adoracién gentl que provocé la inmigracién de muchos
israclitas hacia ¢l Sur, buscando el apego a la ortodosia de la fe
trasmitida por mano de Moshé, Alrededor del afio 725. AM.
cl reino del norte fue eliminado por los asirios, la mayorfa
fueron esparcidos hacia todos los puntos cardinales del
mundo; los que quedaron fueron mezclados con asitios traf-
dos para dicho propésito y; en su inmensa mayorfa, perdieron
su identidad israclita y nunca mds regresaron de su exilio.
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Iehud4 sobrevivié a la caida del Norte y quedé en Eretz Israel repre-
sentando a toda la nacién. Histéricamente conectados a la tribu de
Ichudd y del drea conocida geograficamente como Judea, a pardr de
la desaparicion de la Casa de losef ¢l nombre «iehudi» surge como un
término geogrifico-politico que eventualmente da nombre al sistema
religioso que surge despuds.

El profesor Lawrence O. Richards? nos dice lo siguiente:

«Fl término iehudi es derivado del nombre «lebudd», uno de los hijos de

Israel. No es sino hasta el tiempo de David que el nombre de esta triby

vino a ser importante al punto de denotar la parte sur de la tierra de

Lsrael. Despusés de la muerte de Shlomo, cuando la tierva fise dividida en

dos reinos, la parte sur vino a ser conocida como lehudd. Fste nombre

en la histovia posterior del Antiguo Testamento es la fuente del término

«lehudiy, que significa «un ciudadano de lehuddy. Incluso después de la

cautividad babilénica el nombye fise conservado y el pueblo hebreo fue

conocido como «los hombres de lebudiy, esto es, iehudims. Aungue la
desaparicion de los israelitas del Norte significd la oportunidad para que

Tehudd sefiorease en la tierra de Lrael, dicha pérdida afectd seriamente

a los israelitas surenios o «iehudim» a quienes los profetas enviades lego

del colapso nortefio anunciaron restauracion fiutura para que la idea de

un Israel reunificado nunca fuera extrafia a su teologia.

En este sentido Bromiley 1 afirma: «En tiempos post-exilicos, dos
términos vinieron a ser usados por el pueblo: el término sacro «israeli-
ra» v ¢f término politico «ichudi». Tehudd s simplemente un nombre
polftico para esa tribu y por extensién al reino surefio y no tiene sig-
nificado sagrado. Con el colapso del Reino del Norte... Iehudd cs
ahora Isracl, pero ¢l concepro de un Israel mucho miés grande que
abraza a todas las tribus, nunca ha sido perdido».

De manera que los ichudim son los israelitas del Sur, no necesaria-
mente los del Norte quienes nunca fueron ni conocidos ni referidos
como ichudim. Dcbido al hecho de que solamente los del Sur han
subsistido como grupo éunico especifico, hoy difa a todo israclicas s le
conoce con el nombre de «ehudi» quienes han tomado sobre sus
hombros la representacién de toda la nacién hasta que las tribus per-
didas sean encontradas y el reino sea restaurado a Israel como les fue
prometido a sus padres.

Tercero: el Judaismo comienza a tomar cuerpo como religién organiza-
da después que el término iehudi surge como resultado de la desaparicién
del Reino del Norte y la prevalencia de Iehudd en ¢} Sur que o ubica y colo-
ca como punto de referencia decisivo relacionado con lehudd y con Judea.
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Luego de la muerte de los grandes lideres hebreos como Moshé,
Aarén, Yehoshda y Caleb, Israel comienza a desarrollarse sin una
armazén religiosa propia, debido a dos hechos fundamentales:
primero: [a ausencia de un centro de adoracién catalftico donde los
escritos de Moshé pudieran convertirse en religidn organizada como la
conoceremos después. .

:Cudl fue la religion de Moshé, de Yehoshuda, de Caleb, de los Jueces,
de Sh'muel? No podriamos decir que el Judafsmo, porque tal término
no harfa sentido ante una nacién que estaba organizada tribalmente al
principio y mondrquicamente después, sin que Iehudd tuviese adn
precminencia y representatividad colectiva. Es interesante notar la
frase «En aquéllos dias no habfa rey en Israel; cada uno hacfa lo que
bien le parecfa» (Jue. 17:6), describe una teocracia representativa sin
un sistema religioso completo.

En todo caso, para expresarlo de alguna manera podrfamos inten-
tarlo con el término Israelismo para establecer el principio de que la
adoracion, la obediencia y el servicio al Di-os de Israel serfa visto como
la esencia religiosa de aquel perfodo especifico.

Y el segundo hecho que explica la falta de «religién organizada» es
debido a que la sustancia de la revelacién divina no habfa concluido,
pues ademds de los Escritos de Moshé, esto es la Tord, Di-os les enviarfa
otros profetas para completar lo que se conoce hoy dia como Canon
Sagrado de la Biblia Hebrea, compuesta por Jos 35 libros fijados como
divinamente inspirados por el Concilio de Yavné aproximadamente en
el 90 d.M. y que son hoy dfa aceptados tanto por los iehudim orto-
doxos como por los protestantes y evangélicos®.

Recordemos que antes de la monarquia, Israel experimenté una
especie de teocracia donde Di-os mismo intervenfa milagrosamente,
por. medio de agentes humanos o angclicqles, a fin de ir llevando al
pueblo escogido hacia la realizacién de Sus propésitos.

Ahora bien, con la aparicién de los Gltimos profetas, Jagai, Zejarfa'y
Malajf, se cierra el periodo de revelacién directa y escritural y se inicia
una etapa nueva en la historia de Istael, la que surge dentro y después
del cautiverio babilénico.

Este es un tiempo importantisimo para el futuro de Israel porque jus-
ramente aquf el Judafsmo comienza a surgir como religién nacional,
sobre la base de la revelacién escritural recibida de parte de Di-os.

Cuarte: Que el Judafsmo tuvo un tiempo de comienzo y un tiem-
po de «afirmacién oficial». Tal «afirmacién» es importante para enten-
der realmente qué es el Judafsmo.
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Breve Enfoque al Judaismo

En sentido general, ¢l Judaismo se estudia teniendo en cuenta dos
grandes perfodos. El del Primer Templo y el del Segundo Templo.

Antes del Primer Templo no tenemos en Israel una religion formal
u organizada, sino una teocracia representativa donde la figura del sa-
cerdote y el juez o profeta establecieron un culto 2 YHVH mas o
menos importante que hemos decidido llamar, come dijimos,

Israclismo, para indicar de alguna manera la forma religiosa de Isracl
antes del comienzo de la monarquia davidica quien trajo realmente
unidad politica a todas las tribus de Israel.

Sin embargo, lograda la unidad nacional bajo David, Shlomo con-
solida csa unidad con la construccién del Templo que trajo una iden-
tidad religiosa especifica dentro de la nacidn. Asi pues, el Primer
Templo trata con la formacién teolégica que recibe Isracl durante los
afios del reinado de Shlomo cuando el Mishkan (Santuario) fue cons-
truido y cuyo periodo formativo se extiende hasta que ese templo fue
destruido por los babilonios, casi 400 afios después.

El Segundo Templo trata con la formacion teoldgica que reciben los
iehudfm micntras estuvieron en la dispersién babilénica y la que se
forma a continuacién de su regreso, cuando cl chundo Templo es edi-
ficado en mmpos de 701 obabcl , Nejemid y Esrd cuyo prowso f(n ma-

por los romanos en el 70 d.M.

Asf pues, cuando hablamos de Judaisimo en sentido general se men-
cionan estos dos grandes periodos: Primer Templo (960 - 586 a.M.) y
Segundo Templo (516 - 70 d.M). Por supuesto, para una compiensién
mds detallada de estos dos grandes perfodos, una serie de sub-perfodos
pueden ser establecidos dentro de aquc’llos para comprendetlos mejor.

Estos sub—pcuodos nos permitirdn ir desde la etapa de formacion del
Judaismo propiamente dicho, hasta el momento de su consolidacién
posterior. En este sentido, podemos distinguir las siguientes ctapas for-
mativas del Judaismo.

1. La Cuna del Judaismo: 602-538 a.M.

La Cautividad Babilénica que inicié los 70 afios de exilio del reino
del Sur, produjo un impacto muy fuerte en la vida y en la teologfa del
pucblo de Di-os. Ellos tuvieron que aprender a sobrevivir en condi-
ciones adversas, sin templo y sin sacerdocio y miuchas veces sin acceso
dirccto a la Tord.

Esto fue posible debido a tres hechos fundamentales: Primero, el
surgimiento necesario del «maestro» o «rabino» que sustituyendo la
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funcién sacerdotal del levita (que no tenfa sacrificios que ofrecer por la
falta del templo) va levantindose espontineamente de entre los sacer-
dotes y profetas, para instruir al pueblo del Sefior y consolarlo en los
momentos criticos de la didspora babilénica.

Segundo: el surgimiento del Bet Keneset —Sinagoga—- como sustitu-
to al principio del Templo de lerushalaim como un lugar que sirvié para
unificar al exilio lo que, juntamente al surgimiento del rabinato, ayud() a
redefinir y establecer la fe hebrea en forma ciltica diferente a cémo se
habia establecido en lerushalaim cuando el Ternplo estaba adn en pie.

Esto creé varios centros de ensefianza con varios maestros especia-
listas o rabinos interpretando la Tord y aplicindola a las nuevas condi-
ciones de vida del pueblo que poco a poco fueron tomando cuerpo
teolégico propio. Al principio esos maestros de Israel venfan de la
uibu sacerdotal y de entre los profetas, pero luego, segin éstos iban
ensefiando y educando al pueblo, fueron surgiendo de entre todas las
tribus y de todas las clases sociales.

Tercero: El Shabat. La celebracién del Shabat en el hogar de cada
familia judia logré salvatles de la asimilacién a que fueron sometidos
tanto ¢n Babilonia primero como en el resto del mundo después.
Precisamente el abandono de la cultura de Di-os por parte de los
efraimitas nortefios fue una de las razones por las cuales su asimilacién
fue tan ficil y répida.

Sin embargo, Iehudé se mantuvo firme con su Di-os a pesar de sus
pecados y no abandonaron las costumbies dadas por los padres, sino que
hicieron de aquéllas expresiones culturales, especialmente la del Shabat
semanal, un profundo lazo de unidad familias, cultural y eventualmente
en el dmbito comunitatio que les protegi6 contra la asimilacién.

De manera que tanto la sobrevivencia de Iehud4 como la formacion
del Judafsmo como sistema religioso organizado se debe en parte,
desde una perspectiva humana, a tres hechos centrales: el origen del
rabinato, el surgimiento de la Sinagoga como centro teologlco de
unidad comunitaria, y la celebracién del Shabat .

2. Esra 458-400 a.M.

El regreso de otros lideres de la Cautividad Babildnica bajo ¢l lide-
razgo de Zorobabel, Nejemid y Esrd, entre el 538 - 458 a.M. creé otro
momento decisivo en la vida nacional judfa y en el desarrollo del
Judaismo.

Si bien es cierto que la reconstruccién del Segundo Templo con
Zorobabel cre6 las bases para que, lo surgido en Babilonia como
matriz, ahora pudicra establecerse como cuerpo real, el propio proceso
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de la reconstruccién del Templo con todas las vicisitudes, demoras y gue-
rras interinas que provocs, no permitié un desarrollo apropiado del
Judafsmo ni durante el dempo de reconstruccién nacional del Templo
con Zorobabel, ni tampoco més tarde, durante la reconstruccién de la
ciudad de lerushalaim con Nejemia.

Solamente de<pués que el Templo y lerushalaim fueron reconstrui-
dos, lehudd conté con ¢l tiempo necesario para entonces reorganizarse
religiosamente,

Debido al hecho de que no todos los ichudim regresaron del exilio
babilénico, d Judaismo que comenizd a tomar forma de sistema teoldgico en la
didspora, se desarrolla paralelamente en dos grandes movimientos: uno inter-
1o, e Jerushalaim y otro externo en Babilonia. En lerushalaim el Templo vino a
ser el centro de formacién y en Babilonia, el Bet Keneset o la Sinagoga.

Siendo que micntras Zorobabel y Jagai por un lado y Nejemia por
el otro estuvieron enfrascados en la tarea de la reconstruccién nacional
de Israel, los iehudim en Babilonia pudieron continuar desarrollando
su fe religiosa alrededor de la Sinagoga. En este sentido, tuvieron
mucho mids tiempo y mejores condiciones socio-politicas para que ese
proceso continuara ininterrumpidamente.

Sin embargo, con la aparicién de Esrd para marcar la condlusion del pro-
ceso de reconstruccién nacional que se habfa iniciado una generacién antes
y con fa aparicién de los dldmos profetas (Zejarfa y Malaji), el Judatsmo
adquiere mucha mas precisién teoldgica en Istael que en Babilonia.

H papel de Ferd

En el desarrollo del Judaismo nacional, fa figura mds importante, sin
duda, fue Estd. Poco es lo que podifa decirse en favor de este varén de
Di-os. El fue qumn tomd los rollos sagrados, fﬂparudm aquf y alld v
les di6 forma candnica. En otras palabras, Esrd pracdcamente editd la
Tord como la conocemos hoy dfa.

En este sentido, creemos que fue guiado divinamente para atreglar
los escritos de Moshé y codificar ¢l resto de las escrituras disponibles
para su tiempo lo cual incluye pricticamente todo lo que conocernos
como Primer Pacto o Tanaj.

Ademds, sobre la base de su expericncia en el exilio, Esid cred una
escucla sacerdotal de custodia de los escritos sagrados, no solamente
para copiarlos del original, sino también para ensefidrselos al pueblo.

Para ello cre¢ una trasliteracién de la Tord del hebreo al arameo a fin de
hacerla accesible a los que habfan regresado del exilio, de tal manera que
la gente lefa en arameo pero ¢l sonido que salfa de sus bocas era el hebreo.
Algo asf como los modernos cursos que se anuncian diciendo: «Aprenda
Inglés, hablando en Espafiob.
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De esta escuela surgieron los «soferin, o los <hombres del libro,
conocidos en la época de Teshua como los escribas7, un ministerio
decisivo en la afirmacion de la cultura y la fe de los iehudim, pues
fueron estos lideres entrenados primariamente por Esrd los encargados
de interpretar las Escrituras al pueblo y la manera cdmo aplicarla a las
nuevas condiciones de vida que se iban dando.

3. Extrabiblico. 400- 170 a.M.

A partir del afio 400 a.M. entramos en un perfodo conocido como
extrabiblico por no contar durante todo este tiempo con ningdn otro
clemento revelacional al estilo de los inspirados profetas hebreos.

Este perfodo estd dominado por dos clementos principales: desde
adentro, el trabajo de los «oferimy o escribas producidos por la escuela
de Esrd. Desde afuera, las amenazas de asimilacién por medio del
surgimicnto del Imperio Griego  y de la cultura griega (helenismo) que
estaban siendo impuestas por fa fuerza cn todo el mundo conocido.

Asi que Israel se enfrenta en tiempos post-biblicos al dominio de los
persas y luego, al desafio del helenismo. La manera oémo vivir y aplicar
las Escrituras, como individuos, familia y comunidad fue la gran
responsabilidad y el gran aporte de los «oferimy» establecidos por Fsrd
en el proceso de formacién de lo que se llamaria dcspugs Judaismo.

Poco a poco fueron produciéndosc voltimenes de interpretaciones y
aplicaciones especificas de la Tord a la vida del pueblo, recopiladas y
trasmitidas oralmente hasta que finalmente en el 186 A.M. sc juntaron
como un todo oral formando lo que se conoce como Targumim esto es
«interpretaciones» que establecieron una tradicion oral y que registra las
diferentes exégesis o explicaciones verbales dadas a la Tord por los lideres
ichudim, y que pueden ser trazadas hacia atrds hasta ¢l mismo Esrd.

Maravillosamente todo este cuerpo exegético era mantenido y
transmitido oralmente y los estudiantes cran entrenados para memo-
rizarlo. Dijimos anteriormente que el oficio de los «soferim» tue deci-
sivo en el establecimiento del Judafsmo como religién nacional de
Israel. Ahora, ese Judafsmo tendria que confrontar su mds grande
desafio: la cultura griega.

Los gricgos impusieron su religion, filosofia, arte, idioma, es decir, su
cultura a cada una de las naciones conquistadas. A cambio de ello, esos
pueblos recibfan paz, entretenimiento a base de juegos, gimnasios,
teatro, ctc. y nuevas formas de paganismo religioso que fueron acepta-
bles debido al politefsmo e idolatrfa que dominaban aquellas naciones.

Sin embargo, cuando la cultura gricga es traida a Israel, se encuen-
tra con el rechazo del pueblo y de los lideres espirituales del pueblo
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quienes no acepran el politelsmo griego ni su cultura, debido precisa-
mente, a la labor de ensefianza que la Fscuela de Estd habfa desarrollado.

Por supuesto, se dieron casos de algunos elementos de la poblacidn,
incluso en el dmbito del liderazgo, que consideraron importante
asumir ciertos elementos de la cultura griega y armonizarla con el
Judaismo segiin ellos lo interpreraban y que dio lugar al surgimiento
de los «helenistas», o ichudim que, en cierto sentido asimilaron cos-
tumbres y prictcas griegas?.

4. Macabeo 170-70 a.M.

A la muerte de Alejandro el Grande, el Imperio Griego desaparece y
se subdivide en va-rios sub-imperios mds pequefios. La derra de Israel
cae en manos de los greco-sirios dirigidos por Antioco Epifanes quien
rat6 de imponer el Aelenisimo como cultura y religién en Istael. Al ver
la resistencia de los ichudim, lo quiso aplicar entonces por la fuerza y
comienza a imponer una seric de regulaciones politicas para lograrlo.

Entre ouras cosas, ordend que las fiestas religiosas practicadas por los
ichudim fucsen prohibidas, especialmente las reuniones en el dia del
Shabat y la lectura piblica de la Tord. Ademds, ordend a los lideres
iehudim practicar costumbres griegas o enfrentar la muerte. Josefo 10 nos
recuerda que los que «persistieron en ello (en el Judaismo) fueron mutila-
dos, estrangulados o crucificados con sus hijos colgados de sus cuellos».

Esto provocd una seria oposicién de parte de los hijos de lehud4
hasta que finalmente la guerra militar entre iehudim vy sirios fue
inevitable. Como podemos apreciar, no era realmente una simple
batalla entre ichudim y sirios, era una guerra entre el Judaismo y el
Helenismo.

Para este tiempo, los «soferimy o escuela sacerdotal creada por Estd
habfa dejado de ser una fucerza politica, como lo habia sido al princi-
pio, para convertirse solamente en una influencia religiosa y ética. De
becho, los soferim vinieron a ser conocidos como «Tzadiquim» o
«Ancianos» de la comunidad.

Sin embargo, los resultados de su trabajo habfan formado en Isracl
un grupo de hombres que amaban profundamente la Tord y que se
destacaban por su gran piedad, los cuales recibieron el nombre de
«Ha-Sidim» esto es, «los hombres pios». Ellos fueron mds alld del
campo estrictamente religioso y formaron un partido de aspiraciones
nacionalistas de los cuales surgieron despudés los Macabi.

Asi pues, los Ha-Sidim y los Macab{ vinieron a ser los dos grupos
mds influyentes enwre los ichudim, los cuales juntamente con los
zadiquim, fueron dando forma, estructura y orden al Judaismo que
s iba formando y estableciendo como sistema religtoso nacional.
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La baralla contra los sirios fue dirigida por los Macabi, los cuales
finalmente lograron echar a los sirios, restauraron el templo y la ado-
racién y establecieron la Fiesta de Januca o Dedicacién ' para con-
memorar la victoria sobre ¢l Helenismo.

Esto creé un punto de afirmacién importantisimo dentro del proceso
de formacién y establecimiento del Judaismo como religién organizada.
Asf pues, en este perfodo que venimos estudiando, el Judaismo recibe el
aporte de éstos dos grupos (Macabi y Ha-Sidim) quienes asumen la
direccién nacional de la Casa de fehuds en representacién de Israel.

Para el afio 135 AM. encontramos dos partidos polmcos bien forma-
dos y establecidos en lerushalaim provenientes precisamente de estas dos
grupos que hemos mencionado anteriormente: los Fariseos y los Saduceos.

De los piadosos o «Ha-Sidim» surgicron los fariseos y de los extre-
mistas Macabi, amantes sobre todas las cosas del Templo que recién
habian purificado, surgieron los saduceos.

Los fariseos constituyeron ¢l grupo ortodoxo mds apegado a la wradi-
cién de los ancianos y de Esrd los cuales se enorgullecian de llevar su
linea genealdgica hasta Esrd mismo.

Por su parte, los saduceos, desarrollan una teologfa liberal, descono-
ciendo mucha de la tradicién oral que se habfa acumulado, cuestio-
nando incluso todos los escritos sagrados, excepto la Tord de Moshé.

Toda doctrina o creencia de los fariseos que no tuviese pleno y total
fundamento en los libros de Moshé eran rechazadas, especialmente en
lo relacionado con las ensefianzas proclamadas por los fariseos.

1La victoria de los Macabi también conocidos como «Hasmoneos»
llev$ a la creacidn de un «Ministerio de Justicia» al cual llamaron
«Tribunal hasmoneo» y que luego se convirtié en el «Sanedrin», cuyo
propsito central era asegurarse del cumplimiento de la Tord de tal
manera que «ni una jota ni una tilde» dejaran de ser obedecidas.

Como es fdcil apreciar, este hecho fue un factor sumamente decisivo
en el proceso de consolidacién del Judaismo como estructura religiosa
dentro de Israel. A pesar de los excesos de algunos grupos, un rema-
nente fiel se mantuvo siempre al lado de la Tord y al lado de los Profctas.

5. Expansionista 70 a.M. - 30 d.M.

Entre el 70 y ¢l 6 aM. dos grandes lideres ichudim surgen pola-
rizando pricticamente al partido fariseo, la mds importante escuela de
pensamiento de la época; ellos tueron Hillel y Shamai, descendientes
de los «soferim» creados por Esré.

Shamai representaba el legalismo farisaico mds ortodoxo, o por decir-
lo en lenguaje occidental, la extrema derecha. Hillel, era moderado.
Shamai era sumamente estricto v legalista en su entendimiento, aplicacién
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y forma de vivir el judafsmo de su época, tal vez debido ala manera cémo
vino a ocupar su posicién como lider dentro del farisefsmo pluralista de
la época.

Por los rollos del Mar Muerto que han sido publicados reciente-
mente, podemos comprender que antes de la llegada de Shamai como
lider importante, algunos grupos judios, posiblemente los llamados
esenios, contaban con un lider al que habian ungido (mashiaj)como
su principe. Su nombre fue Menahem.

A la muerte de Herodes ¢l Grande (4 a.M), Menahem que hasta ese
tiempo se habfa mostrado «amigo del rey», decide que ha llegado cl
momento de revelar su secreto mesidnico y rebelarse contra Roma.

Para cllo, se presenta delante de las autoridades judias de la épocay
presenta sus «credenciales» como el mashiaj que dirigird el derro-
camiento de Roma y para intentar probar su mesianidad, revela su
experiencia mistica donde se vio a sf mismo como una figura mistica,
sentada en un trono de poder, rodeado de huestes celestiales, dando la
impresién que estaba tomando para st el honor del Eterno.

"ales pretensiones dieron al eraste con sus planes de reconocimiento
por parte del liderazgo del fariseismo de la época quienes lo vieron
como una figura blasterna y lo excomulgaron. La Mishnd, que al prin-
cipio lo coloca al lado de Hillel, dird Juego de €l que «se fue y vino
Shamai» {Hagigah 2:2 seccién 111 pardgrafos E y F).

No obstante Menahen decidié enfrentar a los romanos y sufrié una
grave y horrible derrota en la cual tambidén su propia vida se perdid.
Como escarmiento, el general romano venido de Siria para sofocar la
rebelidn, no permitié que su cucrpo fuera enterrado y estuvo allf por
tres dfas, en la plaza del Templo.

A partir de aquel inaidente, el «cetror que habia estado en las manos de
Iehudd, fue quitado bruscamente y pasado a un gobernador impuesto por
Roma, pavimenitando asf, no obstante, ¢l camino para la aparicién del
Mesfas segtin la profecia de Yaakov (Gén. 49:10) pues desde la revuelta y
muerte de Menahem, el emperador no permitié mas a los judios tener
acceso y control a las fopas sagradas y los registros genealdgicos del Templo
asi como al derecho de usar Ja fuerza si fucra necesario para hacer cumplir
Jas disposiciones legales del Sanedrin, induyendo la pena capital.

Siendo que su trdgica muerte mencionada luego en la Mishnd con
Ja simple frase «Menahen se fuer se interpreté como el resultado de sus
ligeras pretensiones mesidnicas, su puesto fue lenado entonces por
Shamai quien intenté por todos los medios corregir aqudl vacio de
poder asumiendo una postura mucho mds radical y exigente a fin de
evitar otro desvio hacia ilusiones mesidnicas falsas.
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Hillel, quien no tenfa mayores problemas de esa nawraleza en su
academia, aun cuando reconocfa la importancia de la imagen del
Eterno en el hombre que lo elevaba a un tipo de «divinidad aceptable»
por la presencia de una chispa divina en el alma de cada judfo, era mas
abierto en su interpretacién, buscando un punto medio entre el libe-
ralismo total de los helenistas y el conservadurismo ahora extremo
muchas veces, y rayando en el legalismo, de Shamai.

El respeto que ambos maestros tuvieron cn sus comunidades se debié
no solamente a su profundo conocimiento de la Tord sino también a una
tradicién que circulé entre el pueblo segiin la cual «una voz del celor
{heb. Bat-Kol) fue escuchada cuando ellos establecieron sus doctrinas 12,

Eventualmente dentro del Judaismo, las opiniones de Hillel
prevalecieron sobre las de Shamai. Sin embargo, estos dos rabinos
establecicron una apertura dentro del partido fariseo que dejé de ser
heterogéneo para irse convirtiendo poco a poco en una escuela suma-
mente pluralista al punto de establecerse luego en varias ramas todas
las cuales estuvieron presentes durante ¢l ministerio de Ieshua.

Asf pues, los fariscos con sus escuclas por un lado y los saduceos con
la suya por el otro, fueron estableciendo un Judaismo que distaba
mucho de ser heterogéneo para irse convirtiendo en una verdadera
fragua de intelectualidad con respecto a la Tord.

Con ¢l paso del tiempo, cada grupo y subgrupo fue creando sus
propias caracteristicas al punto que el Judafsmo devino en una expre-
sién religiosa sumamente pluralista.

La Conquista Romana

Como se sugiere de Jo anterior, es dentro de este periodo de dempo
que un nuevo poder polftico se establecié en Israel: Roma.

Histéricamente hablando, esto fue posible por la desaparicién del
pequeito imperio seléucida, lo que dejé un vacio de poder que fue llena-
do por los romanos. Levantindose como una fuerza indiscutible,
comenzaron a limpiar el Mediterrénco de todo el sistema de piraterfa
naval establecida por los sitios y mientras conquistaban las naciones del
drea, iban imponicndo una paz politica que, excepruando ef cobro de los
impuestos, permitia a cada nacién establecer sus propios gobiernos y
creencias, por supuesto, bajo la estricta vigilancia de las huestes romanas.

Muchos iehudim pensaron que la mejor opeidn serfa la de estable-
cer firmes alianzas con nacién tan poderosa, pero otios creyeron su
deber permanccer firmes a la Tord y a Di-os resistiendo todo tipo de
intervencion extranjera y jamds ser gobernados por incircuncisos.

Pompeyo en unidn de otros dos grandes lideres romanos, César y
Craso era en el Medio Oriente el mds importante representante del
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nuevo Imperio que emergfa en el mundo, declard la anexién de Judea
e impuso tributos como condicién de paz.

Sin embargo, muchos ichudim no estaban dispucstos a accptar sus
demandas y la nacién se dividié con respecto a si irse 0 no a la guerra
contra los romanos.

Conociendo las divergentes opiniones de los de Judea, Pompeyo
envia una delegacién desde Damasco prometiendo a los ichudim que
si guardaban la calma, resolveria su status de la mejor manera posible.
Aparentemente su llamado tuvo éxito al principio, sin embargo, un
grupo extremista bajo las 6rdenes de un iehudf llamado Aristébulo 11
de la familia de los Macabi o Hasmoneos, se levanié contra las fuerzas
romanas del drea lo que provocs un profundo disgusto en Pompeyo
quién decide invadir personalmente Ierushalaim.

En la toma de la ctudad, miles de ichudim murieron y tanto la ciu-
dad santa, como el Templo y el testo de Judea fucron tomados y con-
vertidos oftcialmente en propiedad romana.

Siendo que su interés no era destruir a erushalaim, sino conquistar a
los ichudim para ascgurarse el cobro de los impuestos, Pompeyo apoyé
a los sacerdotes del templo a los cuales decidié controlarlos personal-
mente para que por medio de ellos sc cobraran los impuestos. El tem-
plo entonces y el sacerdocio, vinieron bajo control romano que llegaron
al punto de decidir incluso, quién serfa el sumo sacerdote en Israel.

Esto hizo que los saduceos le apoyaran toda vez que gozaban ahora
del respaldo directo de Roma. En cierto sentido la calma fue restable-
cida pero la realidad que el precio pagado fue la de venir a ser un pafs
ocupado por fuerzas extranjeras.

Esto propicié el incremento de otros grupos polftico-religiosos que se
sumaban al ya amplio movimiento de proliferacién de sectas introduci-
do por las diferentes escuelas de pensamiento precxistentes, bajo ¢l
incentivo de las nuevas condiciones introducidas en la nacién y las
aspiraciones de libertad que brotaban en diferentes lugares, como hemos
apuntado en el caso de Menahem, justo en ¢l medio de este perfodo.

No obstanic, la paz romana creé una atmdsfera propicia para las
reuniones piblicas y los debates teolégicos que constitufan el gener-
ador intelectual de la mente hebrea.

Los fariseos mismos comenzaron a buscar prosélitos por todas partes
y diferentes cscuclas rabinicas fueron estableciéndose, con rabinos iti-
nerantes que se movian de un lado a otro levando consigo a sus
talmidim o discipulos.

Esto hizo que el partido de los fariseos vinieran a tener por lo menos
siete grupos o escuelas distintas en sus filas y, cuando el Sefior aparece
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en el escenario puiblico, unas 24 diferentes escuelas de pemamiento se
disputaban el derecho a interpretar correctamente la Tord y la manera
de aplicarla en la vida diaria ahora en medio de las condiciones pro-
ducidas por una nacién ocupada por una potencia extranjera.

Esto produjo el concepro del «yugo de la Tord» o sea, la obediencia
a la Tord segiin la interpretacién que cada escucla y que cada rabino
daba a los mandamientos del Sefior y a la manera de «enyugatlos» o
aplicarlos a la vida diaria.

Como podemos apreciar, estas «interpretaciones» de las diferentes
escuelas fueron creando un enorme cuerpo de comentatios, lecciones,
aplicaciones, exdgesis etc. que hizo del Judafsmo un sistema
extremadamente complejo y pluralista en extremo. Habfa un man-
damiento y una interpretacién del mandamiento pricticamente para
cada accién humana, desde el momento de levantarse y cé6mo levan-
tarse, hasta acostarse y cémo acostarse.

Debido precisamente a estas subdivisiones internas, tenemos que
cuidarnos de interpretar Jas palabras de Ieshua conta farscos,
saduceos y escribas, como un ataque al Judaismo en general, porque el
Judaismo no era monolftico en manera alguna ni tampoco estos gru-
pos lo representaban en su totalidad.

leshua atacé algunas ramas del farisefsmo que eran definitivamente
inconsecuentes con su tradicién ortodoxa venidas del tiempo de Esrd;
pero, en sentido general, ¢l farisefsmo representaba lo mejor del
Judaismo en la época de Jeshua.

Mansoor 13, nos recuerda que: «Mientras los fariseos, como un todo,
presentaron los niveles éricos mds altos de la nacién, muchos no vivian
consistentemente.  Los propios lideres de ellos reconocian que habfan
miembros de su grupo que eran hipéeritas, los cuales son identificados
en el Talmud como una plaga maligna dentro del partido farisdico.

Tenemos suficiente evidencia textual e histdrica para afirmar que
leshua mismo fue formado dentro de la escuela ortodoxa de uno de
los grupos de los fariscos mds conservadores de su época 14,

No debemos perder de vista que todas estas interpretaciones acerca
de laTord, y de la manera cémo aplicarla al pueblo, que iban siendo
producidas por cada una de las escuelas de pensamiento que forma-
ban el Judafsmo de este periodo, iban siendo trasmitidas oralmente y
aprendidas de memoria bajo la estricta vigilancia de los rabinos en las
sinagogas y en sus escuelas particularcs.

feshua recibi6 este tipo de entrenamiento. ;Qué rabino wvo el pri-
vilegio y el honor de ensefiar a leer a leshua e instruirle en el estudio
de los profetas y del Judaismo? Hasta el dia de hoy no lo sabemos pero
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no debemos olvidar que, en cuanto a su humanidad, Ieshua tuvo que
aprcnder a leer y escribir como cualquier otro nifio de su edad y de su
tiempo y consecuentemente fue entrenado para apwndcr préctica-
mente de memoria no solamente la Tord y los Profetas, sino también
las diferentes interpretaciones y aplicaciones que las diferentes escuelas
de pulsamicnto habfan establecido y continuaban estableciendo.

Debido a la i importancia que este perfodo tiene porque cn él toma
lugar el ministerio de leshua como Maahu} de Isracl y, en adicién el
de los shlajim (apéstoles), preciso serd que lo analicemos mids
detenidamente. Entre las caracteristicas mds notables de este periodo
tenemos las siguientes:

5:1 Gran Creatividad Intelectual

Este crecimiento intelectual es evidente cuando descubrimos los
diferentes grupos existentes para esta época. La mayorfa de nosotros
recordamos solamente a los fariseos, los saduceos y los escribas por
nuestra lectura de los evangelios. Pero ademds, habfan otros grupos
menos conocidos, como los esenios y los zelotes, helenistas, sicarios,
carismaticos (no como los conocemos hoy), herodianos, etc.

Todos estos grupos estaban en plena actividad, formando sus escue-
las de pensamiento, con sus maestros o lideres, y buscando siempre
nuevos adherentes o discipulos. Como dijimos previamente, habfan
por los menos 24 grupos diferentes para este momento histérico.

5:2 Gran lension Religiosa y Politica

Los fariseos, con sus dos fundamentales escuelas de pensamiento y
sus diferentes grupos internos, vivian en controversia con los saduceos.
Los fariseos mismos tenian grandes diferencias entre si.

Los esenios por su parte estaban en contra del sistema religioso de la
época dominados por saduceos y fariseos, asi que luchaban estos tres
grupos entre sf,

Los zelotes y los sicarios, aunque muy parecidos, sc disputaban cl
liderazgo nacionalista politico del pais y, por supuesto, vivian en con-
troversia con ¢l resto de los grupos y ¢l resto de los grupos contra ellos.

Por otro lado, la forma de didlogo entre los ichudim es por medio
de la discusion intelectual a fin de encontrar la sustancia de la verdad.
;Se imagina usted todos estos grupos, escuelas, lideres, etc., discutien-
do entre s y probdndose intelectualmente unos a otros quién tenfa
realmente la verdad? Ciertamente habia mucha tensién intelectual.

En adicién, situaciones socio-politicas incrernentaban esa tensién.
Un ejemplo es la lucha entre los iehudim y los galileos, porque los
galileos, mds aislados del Sur, y del Templo, tenfan la tendencia a ser
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mds helenistas que los iehudim. Esta posicién generaba una tensién
politica adicional porque el helenismo, aparte de ser una realidad
politica, era una filosoffa, y una cultura con implicaciones politicas
que siempre serfan un desaffo al Judaismo. La mayoria de los grupos
religiosos ichudim de este perfodo se oponta a los helenistas.

Por otro lado, debido a las acciones militares estilo «guerrillas lteva-
do a cabo por los zelotes y los sicarios contra los escuadrones romanos,
los ichudim estaban enviando un mensaje muy claro 2 Roma: no
dejaremos asimilarnos.

Esta actitud propiciaba la rebelién v de hecho, aquf y alld se iban fre-
cuentando actos violentos cuando las milicias establecidas por los
nacionalistas atacaban a los escuadrones romanos en diferentes lugares
caunsandoles importantes bajas no sélo en ¢l aspecto militar sino tam-
bién moralmente. Esto llevé a Roma al borde de una intervencién
militar en Isracl y la bota romana fue establecida con mayor rigor en
toda la provincia de Judea.

Cualquier movimiento de masas que pudiera ser sospechoso era
inmediatamente sofocado por la fuerza, especialmente en la Galilea,
donde el nacionalismo encabezado por los zelotes y los sicarios tenfa
mayor actividad.

Todo el mundo vivia en tensién ante la inminencia de un ataque
romano demoledor contra toda la nacién.

5:3 Gran Fervor Religioso a nivel familiar

En adicién a las tensiones intelectuales, religiosas y polfticas de este
perfodo, habfa no obstante un gran fervor religioso a nivel familiar.

Indcpt,ndmntcmmrc de las mulrlplcs escuelas, la familia judéa se man-
tenfa muy aglutinada en este tiempo. La unidad nacional establecida por
David y Shlomo, habfa superado la crisis del tiempo de leroboam y del
Exilio Babilénico, y aunque los de lehudd eran la mayotfa, habfa repre-
sentantcs de todas las tribus que ya no se consideraban a si mismos del
Norte o del Sur, sino parte de una gran familia, la familia judfa.

Vivian todos juntos bajo un mismo techo y las madres cjercian un
sol muy importante en la formacién de los nifios, asi como los padres
en la transmisién de un oficio recibido de sus ancestros.

Cuando la familia crecfa, los hijos trafan sus esposas a casa, afiadfan un
cuarto al que antes habfan ocupado cnando cran solteros y asf se iba for-
mando una especie de <hotel familiar» donde el padre principal ejercia una
autoridad muy fuerte que daba una profunda unidad a todo ¢l grupo.

5:4 Tiempo de Gran Expectacidn Mesidnica

Para hacer mds compleja la sitaacion, esta época coincidié con la con-
clusién del cuarto milenio de la Historia y el comienzo del quinto.
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Segtin muchos maestros judios, la Historia Humana tendrfa una duracion
de 6 mil afios, relacionados con los seis dfas de la Creacidn. Bésicamente
el argumento que se usaba podria ser resumido de la siguiente manera:

La Biblia ensciia que para el Eterno, un dfa es como 1000 afios terres-
tres. Por lo tanto, la semana de la creacién fue vista como un perfodo
de siete mil afios, cada dfa representando mil afios. Por ejemplo, en
Talmud (Sanedrin 96:-999) est4 escrito:

& mundo tendrd una duracion de 6000 afios. 2 mil avios antes de la

Torah, 2000 afios con la Torah y 2 mil afios con el Mesias».

El séptimo dfa de la semana es el afio final de la remisién, del des-
canso, del milenio, del Reino del Eterno implantado en la terra desde
Jerusalem. Por lo tanto, la generacién de los dias de Ieshua esperaba la
flegada del quinto milenio porque ello os introducirfa a los tldmos
dos dias proféticos, es decir, dos mil afios de la era mesidnica que
desembocaria en ¢l Shabat milenial,

Esto cred sin duda una gran expectacién mesidnica que sumado a las
tensiones previamente mencionadas causé que practicamente todas las
familias de Israel para este tiempo estaban esperando la aparicién del
Mashiaj en cualquicr momento.

Especialmente en la zona de la baja Galilea, no habfa comunidad
que no estuviese hablando permanentemente de la aparicidn del
Mashiaj. Lo mismo es cierto y en un grado mayor debido a su énfa-
sis en la redencién, de la comunidad dirigida por Menahen et Escnio
que va estudiamos. Dichas expectaciones mesidnicas se extendieron
incluso mds alld de los dfas de Ieshua como es documentado en el
Cédigo Real. (Gevurot —Hechos—5:35-37).

Eruditos modernos (Fischer, 1995), consideran que este periodo
llevé al Judaismo de la época a tomar algunas figuras de las Escrituras
como modelo de esperanza mesidnica para la nacién. Una de esas
figuras fue lizjak (Isaac), el hijo de la promesa s, al cual haremos men-
cién de una forma mds detallada en otra seccién de esta obra.

La tradicién levantada alrededor de la figura de Ttzjak va mucho mds
alld de la informacién que tenemos en las Escrituras. Segtn la misma, se
interpreté el nacimiento sobrenacural de Itzjak como un evento proféti-
co y con un mensaje mesidnico, especialmente teniendo en cuenta la
orden de su sacrificio por direccién divina sobre el monte Morid.

Esta tradicion, afirma Fischer, explica que cuando Itzjak cstaba atado
sobre el altar preparado para ser sacrificado por su padre, recibié una
vision celestial y fue lleno del Espiritu de Di-os sobrenaruralmente, En
ese preciso momento le fué dicho que su sacrificio serfa efectivo para
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garantizar la expiacién de toda la pacién que saldrfa de sus lomos.
Segtin la tradicién, Itzjak murié pero después fue resucitado por Di-os.

Los rabinos de este perfodo de tiempo habfan ensefiado que ain
cuando lizjak no murié fisicamentre, las Escrituras se refieren a él como
st realmente hubicese muerto y sus cenizas fueron puestas sobre el altar
del sacrificio levanrado por su padre .

Cuando Avraham tomé la lefia para el sacrificio, continda la tradi-
cidn, la puso sobre los hombros de Itzjak como si estuviera llevando
su propia cruz. La enschanza rabinica fue que, cuando se derramé la
sangte de Irzjak, tuvo el mismo efecto sobre la nacidn de Israel que
cuando la sangre del cordero pascual fue derramada en Egipro.

Los rabinos explicaron todo esto, diciendo que cada vez que la fami-
lia judfa en sus casas o ¢l pucblo ichudi en el templo, celebra la Pascua,
Di-os vé realmente la sangre del sacrificio de Irzjak.

Debido a esta exégesis, la expresion biblica, «Y vio Di-os y se arre-
pintié» fue interpretada por los rabinos de la época como significando
que lo que Di-os vié fue la sangre de Itzjak. De hecho, la propia tradi-
ci6n contintda diciendo que cuando Avraham estaba con su hijo sobre
el altar del sacrificio, el Espiritu Santo descendié sobre €, y entonces
Ayraham dijo: «He aquf mi hijo, en quién mi alma se contentan.

Obviamente, podemos ver la conexién entre esta tradicién oralmente
trasmitida v la realidad de lo que pasé en la vida de leshua cuando
Yojanan dijo de él: «He aqui el cordero de Di-os que quita el pecado del
mundo», y después fue escuchado el «bat kol» o la voz del cielo afirman-
do: «Este es mi Hijo Amado en quien mi alma tiene contentamientos.

Sin duda que estos hechos tuvieron que producr un impacto
extremadamente profundo en la vida de aquellos que estuvieron presen-
ciando aquéllos acontecimientos al percatarse de la fntima relacién existente
entre la figura mesidnica de Itzjak y la presencia de leshua en Eretz Istael.

No obstante, debido a jas condiciones polfticas de la nacién en aquellos
momentos, la imagen de un Mashiaj como gobernante, guerrero o liber-
tador politico tomé preferencia sobre la figura de un Mashiaj suftiente u
oftecido como oftenda por el pecado a tal extremo que en la mentalidad
judia para este tiempo la primera fue establecida firmemente mientras que
la segunda quedé rezagada a los relatos antiguos de los profetas.

5:5 Un Tiempo de Expansién Educativa .

El aprendizaje era obligatorio y profundo. La Tord tenfa que ser ensefia-
da a cada nifio jchudi. Asf que todo ¢l mundo conocfa bisicamente las
Escrituras y aunque nadie tenfa una copia de la misma consigo, pues los
rollos se reservaban para las Sinagogas y el Templo, no obstante eran apren-
didas de memoria desde la infancia.
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Cuando Jerénimo estuvo en Jerushalaim algunos siglos después para
traducir las Escrituras al latin, se sorprendié al percibir que no existia
ningiin ichudi sin conocer bien la historia de Isracl desde Adam hasta
Zotobabel, en otras palabras, todo ¢l Primer Pacto.

Las palabras de Pablo a Timoteo cuando le recuerda que «desde la nifiez
has sabido las Sagradas Escrituras..» (I1 Tim.3:14,15), no son exagera-
clones poéticas sino hechos concretos que formaban parte del sistema de
formaci6n académica en la que los nifios ichudim eran entrenados.

Esto explica muchas citas ¢ ilustraciones en los evangelios sin men-
cionar especificamente la fuente, porque nosotros no conocemos las
Escrituras de memoria como ellos las conocfan. Bastaba mencionar un
texto para que de inmediato ese texto, mds el contexto, fuera rdpida-
mente familiar con el oyente.

5:6 Un Tiempo de Mucha Adoracion

Recordemos que la Sinagoga surge dentro del Judaismo durante la
Cautividad Babilénica. Era un lugar dave para la propagacién de la fe,
¢l aprendizaje de las Escrituras, la celebracién de las fiestas y la adoracién.,

Muchas de las formas de adoracién del mesianismo iehudi de hoy
dia no es otra cosa que la restauracién de la forma de adoracién de
aquellos tiempos.

Venfa dada en tres dimensiones : personal, familiar y comunitaria, Se
esperaba que cada vardén cerrara la puerta tras s{ y orara a su Padre «en
secreton, es decir, cubriéndose con el Talit 0 Manto de Oracién que se
volvia entonces una especia de «tienda de campafia». Cuando leshua
dijo: «Entra en tu aposento y ora a tu Padre que ve en secreto...» estaba
haciendo referencia a esa dimensién privada y personal de la adoracién.

Se esperara que cada familia supiera adorar en su propia casa bajo la
direccién del padre que asumfa la figura de sacerdote de su familia
tanto en la celebracién de las fiestas como en la propagacién de la fe y
de la cultura hebrea.

En adicién, la adoracién comunitaria, tanto en la sinagoga como en el
templo, tenfan la intencidn de ayudar a cada creyente iehudf a reproducir
la manera en que Di-os establecié que Su pueblo le adorara tomando
como patrén del Taberndeulo, y el orden revelado al Rey David.

Quizd lo mds importante era la manera en quce el adorador se preparaba
para subir al Templo. Ellos no comenzaban a adorar en el templo, sino desde
que salfan de sus casas para ¢l emplo y mientras se acercaban al emplo.

Este proceso tenfa tres erapas. Cuando viajaban por el camino,
cuando llegaban al atrio del templo, y cuando se colocaban frente al
Lugar Santisimo donde sabfan que estaba guardada la Tord. El atrio
era conocido como el lugar de la verdad y la Tord era vista como «el
grbol de vida» (Prov. 3:18).
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Cuando Teshua prodamé: «Yo soy cl camino, y la verdad, y la vida;
y nadie viene al Padre sino por mi» (Juan 14:6) estaba haciendo refer-
encia a esa prictica precisamente, de tal manera que todos podfan
comprender las implicaciones teoldgicas y mesidnicas de sus palabras.

Cada cdntico y movimiento de adoracién va desde la accién de gra-
cias, pasando por la alabanza, hasta la adoracién cuya méxima expre-
si6n es el estudio y explicacion de la Tord.

En otras palabras, para el Judaismo el estudio de las Escricuras y la
exposicién de las Escrituras es [a forma de adoracién mds profunda
que podia expc_nmem"{r un ichudf. De hecho, a los que sc rornaban al
estudio serio de la Tord y mientras estaban meditando en ella, se les
llamaba «sraclitas verdaderos».

Como la higuera era tenida como simbélico de la nacién de Israel,
sentarse debajo de una higuera para meditar en la Tord era visto como
cl acto mds noble de adoracién de aquellos que estaban seriamente
buscando a Di-os para la restauracion del reino a Israel.

Las palabras de leshua con respecto a Natanael «He aquf un ver-
dadero israclita en quién no hay cngafior (Juan 1:47) y «Cuando
estabas debajo de la higuera te vi» (Juan 1:48) es una referencia a esa
costumbre. Siendo que se cubrfa totalmente el rostro con el manto de
oracién para meditar sin interrupciones en algin pasaje de la Tord por
el cual se estaba pidiendo al Sefor revelacién, Natanael no tuvo dudas
de que leshua era el Mashiaj porque precisamente en cse acto él se
habfa encontrado un dfa antes.

Sin embarg,o la mencién del pasaje de la «escalera de laacovs (1:51)
convencié a Natanacl acerca de la mesianidad de leshua porque aquél
habrfa sido precisamente, el pasaje de la Tord en ¢l cual él estaba med-
itando privadamente, en lo «ecreto de su casay, es decir, cubierto con
el talit 17, y debajo de una higuera.

Por otro lado, cuando leshua leo a la mujer samaritana «Di-os es
Espiritu y los que Le adoran en espiritu y en verdad es necesario que
adoren» { Juan 4:24) la expresién «en espx’ritu» no es una referencia al
E spmtu Santo, ni al hablar en lenguas o exégesis parecidas, sino quela
expresion «en espiritu, se refiere a lo que Jos rabinos de aquél dempo
llamaban «kavand», esto es, la motivacién con que salimos de nuestras
casas para subir al templo, si es que vamos a adorar al Sefior apropia-
damente, es decir, con nuestro corazdén, con nuestra mente, con. toda
nuestras fuerzas, en armonia con Su palabra y con Su Espiritu.

Muchas de las expresiones de adoracién que han sido transmitidas oral-
mente desde el tiempo de David, inclufan la recitacién de pasajes biblicos en
forma de oraciones y la pronunciacion «brajots» o bendiciones especiales.
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Por ejemplo, la expresién hebrea «Ja-Lel-U-Yd» (Aleluya), que en
espafiol significa «Alabado sea ¢l Sefior, cs mucho mds que eso, se
trataba de un recurso sacerdotal y profético para animar al adorador a
continuar presentando sus sacrificios y alabanzas al Sefior.

De manera que cuando ¢l cantor ichudf decia «Jaleluya», la gente
entendfa que ese era la manera de iniciar un poderoso derramamien-
to de alabanza y adoracién delante del Sefior segiin lo habia estableci-
do David.

En otras palabras, Ieshua estaba enviando un mensaje muy claro a la
mujer samaritana: «Hay que adorar al Sefior siguiendo el orden
establecido por el rey David».

Para este tiempo existfan tres lugares de adoracién en Israel:
lerushalaim, Gerizim y Qumran. En lerushalaim adoraban los
ichudim. En Gerizim, los samaritanos y en Qumiran los esenios.

Por Jo tanto, cuando leshua afirmé en Samaria «vosotros adordis lo
que no sabéis, nosotros adoramos lo que sabemosy (4:22) estaba
haciendo referencia al hecho de que los samaritanos y los esenios y lo
que ellos representaban, la Casa de Efraim, y el resto de los gentiles,
deberfan recordar que la forma de adoracién davidica que habfa sido
preservada por ¢l Judafsmo tomaba preferencia en el corazén de Di-os.

En otras palabras, leshua estaba enviando un mensaje muy fuerte a todos
los que se habfan apartado de Ierushalaim: «tenéis que regresar a la ver-
dadera fuente de adoracién, tendis que reconectaros con vuestras raices».

Aqueclla adoracién davidica inclufa cada uno de los tres niveles ya vis-
tos (personal, familiar y comunitario), inclufa Accién de Gracias (por
el camino), Alabanzas (cn cl atrio) y Adoracién (la Tors).

A no dudarlo, este perfodo histérico fue marcado por un profundo
énfasis de adoracién intimamente relacionado con el concepto del
Taberndculo de David como gufa prictica.

Sin embargo, la presencia de leshua en Isracl y dentro de toda la
gama del Judaismo de su tiempo, creé las bases necesarias para la intro-
duccidn de un nuevo momento histdrico decisivo en el desarrollo del
Judafsmo que lo llevé de una fuerza expansionista a una fusién reduc-
cionista para convertirlo précticamente en dos sistemas: uno a favor
de Ieshua y otro en contra de Ieshua.

Sexto Periodo: Reduccionista 30 a.M. - 100 d.M.

Con el ministerio de leshua, el Judaismo recibié la adicién de un
nuevo partido o movimiento dentro de su policromado espectro
teolégico: el de los «Netzarim» 18 4no de los nombres con los cuales
se llamé a la escuela establecida por Ieshua (Hechos 24:5). Estos «netzariny
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110 deben confundirse con los anetzeim» que fue el nombre hebreo que reci-
bieron los creyentes de origen gentil que hicieron su conversién al Di-os de
Istacl bajo la influencia de Jeshua. Tampoco tiene nada que ver con la ciu-
dad que lleva dicho nombre y que existe hoy dia en el Isracl moderno ni
con la denominacién evangdlica que lleva dicho nombre castellanizado.

Asi que leshua establecid alrededor de sf un grupo de discipulos que
eventualmente devino en un movimiento religioso sumamente poderoso
que se hizo atin mds fuerte después de su muerte y resurreccion, estable-
ciéndose firmemente en Israel como una secta o partido religioso que
recibe de su Maestro la orden de crecer atn mds alld de las fronteras
nacionales hasta alcanzar el mundo entero, tanto en las comunidades
judfas dispu'sqs entre Jas naciones como a los no judios bajo un lamado
especial que vino luego, primeramente a Shaul (Gevurot 9) y luego a
Kefas (Gevarot 10) aunque en un sentido més limitado (Gdlatas 2:7-9).

Es a este movimiento establecido por leshua como normativo para
todo Istael que llamamos tenicamente como Judatsmo Netzarita o
Mesidnico. Este nuevo grupo, nunca antes visto en Israel, y a diferen-
cia del resto de los grupos, se caracterizaba por tener dentro de ellos
ex-miembros de casi todos los otros partidos religiosos de la época, de
extremos tan grandes como de los sacerdotes y los zelotes.

La figura de leshua como el Mashiaj esperado los habfa unificado y
les estaba dando una unidad interna dnica para aquella época tan plu-
ralista que se volvia una seria amenaza para el resto de los grupos.

Profundamente apegados a la tradicion de Moshé y bajo la total con-
viccién de que leshua era el Mashiaj anunciado por los profetas y
ahora contando con el testimonio del Espiritu Santo que respaldaba
sus ensefianzas con milagros extraordinarios jamds vistos en partido
alguno dentro del Judaismo Pluralista de su época, sus miembros se
convirtieron de pronto en los maestros y rabinos mds buscados y
deseados por el pueblo. FEstablecieron comunidades mesidnicas prac-
ticamente en toda ciudad, aldea y pueblo y crearon una verdadera re-
volucién dentro del Judafsmo mradicional.

Esto cre6 una gran conmocién entre todas las fuerzas politico-reli-
giosas establecidas, especialmente por parre del Sanedrin que los
comenzaron a ver como una amenaza setia debido a sus reclamos con
respecto a la mesianidad de leshua de quien afirmaban que habia
resucitado de entre los muettos.

Elhecho de contar con 120 miembros presentes cuando el fendmeno
de la manifestacion del Espiricu Santo tiene lugar, (Hechos 2:1-3) envié
una sefial sumamente importante para el resto de los grupos, toda vez.
que segin las normas de la época, para que un partido o secta fucra
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oficialmente reconocido, debetfa tener al menos, 120 hombres adul-
tos en sus filas.

Grandes discusiones teoldgicas se levantaron por supuesto, pero en
sentido general, este grupo que no paraba de crecer numéricamente por
todo el pais, fue establecido como un partido o secta mds dentro del
espectro teoldgico pluralista de la época. El Judafsmo Mesidnico habfa
nacido y se extendfa con poder arrollador a lo largo y ancho de Jsracl.

Sin embargo, una vez que los romanos destruyen el templo en el 70
D.M. el Judaismo, que hasta la fecha habfa sido pluralista, queda
reducido de pronto en dos grupos solamente: un Judafsmo con leshua
como Mashiaj y un Judajsmo sin Ieshua como Mashiaj.

En owas palabras, a partr de la destruccién del Segundo Templo, el
Judaismo se reduce a dos grupos: Judaismo Mesidnico y Judaismo Rabinico.

La Primer Revuelia Judia contra Roma

Bajo la direccién del partido zelote, extremadamente nacionalista, s
forma una revuelta militar contra Roma en Israel para el afio 67 D.M.
Al principio tuvo éxito contra las huestes romanas pero lucgo que lle-
garon los refuerzos de Italia, lerushalaim quedé sitiada.

leshua habfa advertido a sus discipulos que esto acontecerfa eventual-
mente y que el Templo serfa destruido. Entonces ordend a sus seguidores
que cuando vieran a Jerushalaim rodeada de ejéreitos que huyeran de
ella porque dias de retribucién habfan llegado (Lc. 21:20-22).

Debido a esto, los ichudim mesidnicos no participaron en Ja revuelta
generada por los zelotes que arrastraron locamente a la nacién entera
a una guerra innecesaria y desigual contra Roma.

Milagrosamente, tanto el Judafsmo Mesidnico como los del partido
de los Fariscos, lograron sobrevivir. Los primeros porque no
reconocieron la legitimidad del llamado a Ja guerra contra Roma
establecida bajo ¢l liderazgo de los Zelotes y siguiendo las estrictas
ordenanzas de Ieshua no participaron de aqudi.i locura militar, logran-
do refugiarse en Pella y otras ciudades.

Los segundos, que sf participaron en la guerra al principio, luego que recono-
cen la inminente derrota, lograron escapar mediante vmna accién especiacular

Supervivencia de los Fariseos

Como hemos dicho, durante los afios del 67-70 D.M. ocurre la
guerra de los iechudim contra los romanos. Cuando el sitio de
lerushalaim se hacfa mds fuerte y la intuicién de una clara derrora se
iba apoderando de todos los ichudim atrapados dentro de la ciudad,
¢l ejército zclote establecié un férreo cerco militar para evitar la des-
bandada de su milicia y del pueblo.
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De esta manera nadic podfa salir de Jerushalaim excepto para un ente-
rro. Uno de los de los lideres de la secta de los fariseos, Rabi ben Zakai,
muy anciano ya, y quién habia side discipulo de Hillel, convencido de
que excepto que se negociara algin tipo de acuerdo con los romanos,
ningdn iehudi saldrfa con vida de lerushalaim, se hizo el muerto y colo-
cado en su féretro, era llevado por sus discipulos para ser enterrado.

Los zelotes, por tratarse de un caddver, los dejaron salir al campo anterior
auna de las murallas? que ya comenzaban a ser tomadas por los romanos.

En un descuido de la guardia judfa, el supuesto muerto sale del féretro
y logra pasarse a los romanos para concertar una entrevista con Vespasiano,
el general romano que estaba conduciendo personalmente la guerra.

En la entrevista, pricticamente presentando la rendicién, este rabino
ichudf le pide a Vespasiano tres cosas: que la familia del rab{ Hillel sea
protegida, que se le conceda un médico para curar al Rabi Tzadok y que
se le permita tener una leshivd o Escuela Rabinica en la ciudad de Yavné.

Convencido de que si lo hacia los dioses le iban a ayudar, y descono-
ciendo la influencia que esta leshivd tendrfa para la supervivencia de la
secta de los fariseos, Vespasiano acepta y, de alguna manera, una gran
cantidad de lideres ortodoxos del partido de los fariseos logra escapar,
reciben salvoconductos y se establecen en la ciudad occidental de Yavné,

El desenlace final de la guerra entre ichudim y romanos demostrd
que Ieshua tenfa razén y luego, muy tarde por cierto, también los
fariseos. Haberle declarado la guerra a Roma en aquellos momentos
fue un error politico serio. lerushalaim fue totalmente destruida, el
Templo desmantelado y una maranza sin misericordia fue desencade-
nada contra nuestro pueblo.

Segiin Josefo, clentos de miles de ichudim murieron en la toma de
Ierushalaim, otros miles fueron vendidos como esclavos y esparcidos por
todo el Imperio e Israel desaparece momentdneamente como nacién.

La victoria romana significt la desaparicion de précticamente todos
Jos partidos polfticos de Israel y todas las sectas religiosas.
Exceptuando el partido de los fariseos que logra sobrevivir en Yavné y
los mesidnicos que se habfan esparcido por todo el pafs y que habfan
establecido fuertes centros en muchas otras partes del Imperio, el resto
précticamente quedd eliminado.

Esto propicié que ¢l Judaismo que habfa sido extremadamente plu-
ralista hasta entonces, de pronto se redujo a dos escuelas solamente: La
de los fariseos y la de los mesidnicos.

El primero entendié su deber de reconstruir politicamente a la nacién
mientras que el segundo creyd su responsabilidad dar a conocer a leshua
como Mashiaj de lsracl hasta que llegara el tiempo de la restauracion
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nacional pues, por instrucciones directas del Sefior, un largo proceso de
didspora tendrfa que venir y lerushalaim tendria que estar bajo domino
gentil hasta que ¢l tiempo de los gentiles se cumpliera (Le. 21:24).

Asf pues, comprendiendo que Iehudd tendrfa que estar en dispersion
hasta que los tempos proféticos anunciados se dieran, los ichudim
mesidnicos tomaron como prioridad la proclamacién de leshua como
Mashiaj de Israel y el redentor del mundo a todas las naciones convenci-
dos que llegado el cumplimiento del tiempo el Sefior mismo se encar-
garla de crear las condiciones necesarias para la restauwracién de
lerushalaim como capital nacional de Israel y propiciar entonces la
reconstruccién de la nacion y la reunificacion de todas las tribus de laacov.

Esta comprensién profética de los hechos que estaban ocurriendo
llevé a los lideres de los fariscos en Yavné a considerar el judaismo
mesidnico como traidores a la patria y como detractores de la fe judia
y declarando oficialmente a leshua como un fallido Mashiaj que no
trajo realmente paz a Israel ni al mundo.

Desconociendo entonces las advertencias de Teshua de que Iehudd
serfa llevada cautiva a todas las naciones y que lerushalaim tendrfa que
ser hollada por los gentiles hasta que los tiempos de los gentiles se
cumplieran, los lideres ichudim establecidos en occidente comenzaron
a reorganizarse y a trabajac por la que consideraron una prioridad:
reconstruccién nacional y la restauracién de Ierushalaim.

A partir de este momento, desde su centro de operaciones en la ciu-
dad costefia de Yavné, el grupo se aute proclama como Concilio o
Sanedrin de Yavné v decide trabajar en cuatro dreas diferentes:

Primero: Eliminar el resto de las sectas Juddicas, especialmente a los
mesidnicos y producir un partido tinico y ortodoxo, definir cudl serfa
realmente el canon biblico que se tomarfa y una explicacién rabfnica
autorizada de los mismos que propiciara la unificacién de rodos los
ichudim para la preservacién del Judafsmo como ellos lo entendfan y
en adicién para una eventual segunda guetra contra los romanos.

Segundo: Establecer un sistema ctiltico que se adaptara a las nuevas
condiciones sociales (sin el Templo), de tal manera que se pudiera continuar
enseftando la Tord en las Sinagogas que no habfan desaparecido del
todo y que pudiera servir de catalizador de todos los ichudim tanto
dentro como fuera de la nacién.

Tercero: Esublecer las pautas necesarias para la reestructuracién politica
dandestina de la nacién a fin de mantener vivas las esperanzas de I recuperacion
del poder y ka emancipacién nacional de Tsrael lo antes posible.

Mientras tanto, los ichudim netzaritas o mesidnicos vicron como su
mayor prioridad ¢l hacer la mayor cantidad posible de discipulos del
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Mashiaj, tanto entre los iehudim como entre los gentiles, dentro y
fuera de Israel, a fin de apresurar asi el regreso de leshua para la reunifi-
cacién de las doce tribus de laacov y la restauracién del reino a Israel
que diera comienzo a la manifestacién plena del Reino Mesidnico con
una lerushalaim redimida, indivisible y eterna que pudiera luego
alcanzar totalmente al mundo entero.

Como es ficil apreciar, la interpretacién que comenzaron a dar estos
dos grupos a la Tord y al resto de las Escrituras diferfan entre si, unos
desde una perspectiva nacionalista y farisea, el otro, desde una pers-
pectiva universalista y mesidnica.

Cada grupo con sus lidercs, comenzd a reinterpretar la histotia de Israel,
los profetas y las tradiciones recibida de los padres en comtin acuerdo a su
actual perspectiva de fe y un cuerpo de teologia comenz6 a formarse tanto
en forma oral como escrita que eventualmente produjo dos sistemnas clara-
mente identificables: Judafsmo Rabinico y Judaismo Mesidnico. Al con-
cluir el primer siglo de nuestra era, estos dos sistemas comenzaban a andar
por caminos paralelos y asf han continuado hasta el presente.

El Judafsmo pues, a partir de la destruccién del Templo, existe en
estas dos formas: Judaismo de Yavne y Judaismo de Jerusalem. El
primero rechazando la idea de que Ieshua sea el Mashiaj de Israel y el
segundo afirmando que es el Mashiaj anunciado por los profetas. El
primero altamente influenciado por Zakai primero y Akiva después, el
segundo por leshua y sus Emisarios que le dieron  al netzarismo una
plataforma no solamente cultural sino ideoldgica, la ideologfa del
Reino establecida por el propio leshua.

1 ) Las Escnturas

Ambos grupos compartimos las mismas Escrituras en cuando al Tanaj,
aunque muchas veces sus normas y principios para interpretarlas difiere asi
como sus resultados, especialmente en aquellos textos claramente mesid-
nicos, los primeros desde una perspectiva que evidentemente excluye a
Ieshua como el Mashiaj de Israel y los segundos desde una perspecti-
va que hacfa a Ieshua presente como Mashiaj de la nacidn.

2) La Interpretacion de las Escrituras

Por un perfodo de tiempo importante, ambos grupos trasmitfan sus
ensefianzas oralmente, aunque hubieron escritos aqui'y alld que fucron
apareciendo en ambos partidos.  Finalmente, ese cuerpo de inter-
pretacién que era comunicado oralmente tomd forma escrita y asf
surgicron dos grandes documentos histéricos ¢l Cédigo Real Galileo
(Nuevo Testamento) y la Mishnd (Repeticion).
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2:1) El Cédigo Real Galileo

El Cédigo Real Galileo, también conocido como Nuevo Testamento
(Brit-Ha-hadashd), trata con la coleccién de escritos sagrados estableci-
dos por los lideres del Judaismo Mesidnico que fueron apareciendo
entre los aftos 50-90 d.M. como resultado de las diferentes comu-
nidades mesidnicas que tban surgiendo en Isracl y fuera de sus fronteras.

La esencia de estos escritos es la explicacidn de Moshé y los profetas
desde una perspectiva mesidnica, piostrando que Jeshua es el
cumplimiento de las promesas hechas a los padres, que solamente por
medio de El las doce tribus de Israel podran ser restauradas v la sal-
vacién de los gentiles incluida. En un sentido mis estricto aun, €
Cédigo Real reclama un rol vinico: que debido a los méritos ofrecidos
por Mashiaj, la renovacién del Pacto del que hablaron los profetas,
ahora es confirmado (Rom. 15:8).

Estos escritos insisten en demostrar que el movimiento anunciado
por Yohanan y establecido por leshua, es la forma final del Judatsmo
y que un ichudf no tiene que dejar de ser iehudi{ ni renunciar a su rica
herencia cultural sino interpretarla a la luz de la vida y ministerio de
Ieshua para su plena vivencia y trascendencia profética. En las palabras
de uno de sus expositores este es precisamente ¢l punto principal: «Yo
.. conforme a la mds rigurosa secta de nuestra religién, vivf fariseo, Y
ahora, por la esperanza de la promesa que hizo Di-os a nuestros padres
.. promesa cuyo cumplimiento esperan que han de alcanzar nuestras
doce tribus, sirviendo constantemente a Di-os de dia y de noche. Por
esta esperanza ... soy acusado... » (Hechos 26:5-7).

sCudl cra la acusacion? Que leshua como Mashiaj de Isracl habfa
establecido las bases legales fundamentales para la salvacién de todo
Isracl, esto es, las doce tribus, y que en esa salvacién los gentiles esta-
ban rambién incluidos para compartir el reino y la herencia, no como
extranjeros, sino como «conciudadanos de los santos y miembros de la
familia de Di-os» (Ef. 2:19).

Los l{deres ichudim de la Academia Real de Jerusalem, fueron escri-
biendo cartas y tracados y biografias acerca de Ieshua mostrando no
solamente que leshua cra el Mashiaj anunciado por los profetas y que
en & aquellas profecias se cumplian, sino explicando como debfa
vivirse el judaismo desde la perspectiva mesidnica en una comunidad
istactita que debfa incluir también a los gentiles.

Al final pues del primer siglo, todo esc cucrpo de literatura produci-
da por los ichudim de la Academia Real de Jerusalem establecida por
Teshua, el heredero al Trono de David, que incluyeron sus ensenanzas
mismas y su interpretacion de las Escrituras y lo que aprobé de la

150

|
|



Surgimiento del Judaismo

tradicién oral, afirmé, solidificé y ascguré rteolégicamente al
Mesianismo como un hecho irreversible en la historia de Israel al
punto de reclamar que solamente por medio del Mashiaj, Isracl ten-
dria legitimidad, esperanza y relevancia profética.

2:2) La Mishnd

Mientras esto ocurrfa dentro del Mesianismo y mienwas las comu-
nidades mesidnicas que iban aparcumdo se regfan por la autoridad del
propio Ieshua y de los apéstoles por é establecidos asf como por los lideres
que luego iban siendo entrenados y colocados en las diferentes comu-
nidades, el Judatsmo de Yavné hizo establecer su autoridad no sobre la base
de las ensefanzas de Teshua o de los apdstoles, sino de los rabinos estable-
cidos en Yavné a partir de la destruccién de lerushalaim en el 70 d.M.

Precisamente ¢l nombre Judafsmo de Yavne indica que ¢f centro de
autoridad para las comunidades judfas que rechazaron los reclamos
mesidnicos de leshua estaba basada en las ensefianzas y reglas dadas
por los rabinos de Yavné que lograron reducir las diferentes escuelas y
sectas preexistentes antes de la destruccion del Templo bajo la autori-
dad de la secta de Jos fariscos reducidas también a su minima expre-
sién por aquella academia. Ellos también escribieron documencos y
liturgias que fueron pasdndose de comunidad rabinica en comunidad
rabinica hasta que por fin todas aquellas tradiciones, confesiones,
mandamientos y ordenanzas que fucron establecidas en su mayorfa de
forma oral, toman cuerpo escritural bajo el documento llamado la
Mishnd 0 considerados también como escritos sagrados y con la
misma autoridad que la Tord y los Profetas y en ocasiones superiores a
ellos por muchas de las sectas judfas contepordneas.

Eventualmente la Academia de Yavné hizo algunos comentarios de
la Mishnd, que junto con la Guemars, se conocen como Talmud, o
sea; la Mishnd juntamente con sus comentarios adicionales hechos
posteriormente y que toman forma final alrededor de finales del siglo
cuarto de nuestra era.

Siendo que una gran comunidad judfa quedé en Babilonia después
del retorno de la cautividad, las interpretaciones que dieron los rabi-
nos ubicados en aquella drea crearon otro Talmud, asf pues, tencmos
dos Talmudim, uno que aparece en Tiberias, llamazo Talmud de
Terushalaim, y otro en Babilonia llamado Talmud Babilénico.

Fl de Babilonia es mucho mis completo que el de Jerushalaim y la razén
es politica, pucs no debemos olvidar que mientras los cruditos de Babilonia
disfrutaban de relativa paz para realizar sus trabajos, los de Ierushalaim
vivian en una situacion de persecucion muy difial para la investigacion
tranquila que exigfa el estudio de tan vasto cuerpo de exégesis.
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El Talmud de Babilonia es por lo tanto mucho mds amplio, quizi
como tres veces, el de Terushalaim. Aunque no hay diferencias nota-
bles en términos de teologfa, sf hay diferencias entendibles en térmi-
nos de préctica del Judaismo toda vez que las diferencias del uno y el
otro son evidentes.

As{ pues, el Judafsmo Pluralista se reduce a dos judaismos solamente:
El Judafsmo de leshua y el Judaismo de Akiva, la Academia Real de
Jerusalem establecida por leshua HaMashiaj, y la Academia de Yavnd,
establecida por Zakai v Akiva. Ambos judafsmos tienen ahora sus pro-
pios escritos sagrados que rigen la manera de vida de ambas comu-
nidades israelitas. Los de Yavné interpretan las Escrituras desde la per-
spectiva de Akiva y los netzarim desde la perspectiva de leshua.

Para estudiar ol Judaismo pues, preciso serd tener en cuenta estos tres
hechos: Judaismo Pluralisca, Judaismo Real Netzarita y Judafsmo de Yavné.

El primero es importante porque nos permite ver la manera cémo
evoluciond y se establecié después en los dos dltimos hasta el dia cuan-
do renga Jugar su reunificacién final bajo ¢l cetro de Mashiaj.

En todo caso, leshua como Mashiaj de Israel es la piedra angular, cl
fundamento y rafz insustituible, esencial y no negociable de la teologfa
del Judaismo Mesidnico. Por su parte, el Judafsmo Rabinico rechaza
rotundamente tal afirmacién acerca de Ieshua a quién consideran o un
traidor, o un invento posterior o, en el mejor de los casos, un buen
ichudi, observante de la Tord que se confundid y creyd ser el Mashiaj
por lo que tuvo que pagar con su vida semejante locura.

Los reclamos mesidnicos de Ieshua y su afirmacién de ser el Hijo de
Di-os en quien el Padre habfa hecho morada de forma (inica y espe-
cial por medio de Su Divina Presencia y con quién estaba unido y afer-
rado al punto de compartir un mismo proposito ¢ intencién (<l
Padre que mora en mi» y «Salf del Padre y voy al Padre», «Yo y el Padre
Uno somos» (Juan 14:10; 16:28;10:30) encajaba perfectamente den-
tro del concepro de la unidad especial de Di-os establecida en el Tanaj
y en ¢l Judaismo posterior y cuyas aspiraciones deberdn ser Ja de rodo
judio observante («Yo en ellos y Tu en mi, para que sean perfectos en
unidad») quien deberd anhelar y procurar vivir apegado al Eterno en
perfecta unidad.

En todo caso, a partir de la manifestacion piblica de leshua y sus
reclamos mesidnicos, ¢l Judafsmo que habia sido pluralista y expan-
sionista se reduce de pronto a dos sistemas especificos: un Judaismo
con leshua y un Judafsmo sin Teshua, esto es, Judaismo basado en la
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autoridad de Ieshua como Mashiaj de Israel y otro Judaismo basado
en la autoridad de los rabinos de Yavné que rechazaron a Ieshua como
Mashiaj de Israel. Al primero le lamamos Judaismo Netzarita y al
segundo, Judaismo. Otros lo identifican como Judaismo Mesidnico y
Judaismo Rabinico.

Lo mds importante y medular lo constituye sin duda el hecho de
que debido 2 la autoridad de leshua, representé el momento cuando
el Judaismo se hizo oficial y legitimo; el segundo, una reaccién
profética necesatia. En todo caso, la Casa de Iehud4 a partir de leshua,
no tenfa delante sino solamente dos opciones: o aceptaban a leshua
como ¢l Mashiaj y le segufan como habifa sido establecido por e
Judaismo Mesidnico %, o rechazaban a leshua como Mashiaj y
entonces seguirfan esperando al Mashiaj mientras se sujetaban abora
al Judaismo Rabinico como sistema de fe. Ambas cosas ocurrieron.

La Historia de Isracl quedé dividida en dos. Los ichudim, dcspucs
de Ieshua, no podian sino estar a favor o en contra. Y todavia sigue sien-
doasi. No tenemos mds opciones. El mismo no nos lo permite porque:
«El que no estd conmigo, contra mi es y el que conmigo no recoge,
desparrama» (Mat.12:20). Un remancnte fiel de Iehudd decidi estar
con €l y con ¢l recoger a los hijos de Isracl dispersos entre las naciones;
una secctdn rebelde decidié desparramar y estar en contra, perdiendo
asi uno de sus momentos de redencién mds extraordinarios pero que
serfa a la larga, una oportunidad para que la gracia del Eterno revelada
en Mashiaj, alcanzase también a los no judios del mundo.

1. «Historia dc, las Religiones», Editorial Playor, M’ldﬂd 1989.
2. «Historia del Cristianismo», Casa Bauusta de Publicaciones, 1983, Vol. 1.

3. «Exposttory Dictionary of Bible Words», Regency, Grand Rapids,
Mlcmgan 1985, traduccién del autor).

4. Geoffrey W. Bromiley, «Theological Dicrionary of the New
Testament», Eerdmans, 1985, waduccién del Autor,

5. En el Israel moderno, a los drabes nacidos en Israel se les concede el
status de «Israclitas» en sus licencias de conduccidn, debido al hecho
de que han nacido en Isracl. Pero no son considerados iehudim.
Hoy dfa, el término «ehudi> ha venido asf a representar al Israel
biblico en su sentido politico y religioso mds preciso.

6. La estructura del Primer Pacto dentro del Judaismo sigue un formato
diferente que en la inmensa mayorfa de las biblias cristianas modemas
debido al hecho de que cuando se wadujo por primera vez el Primer Pacto
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al griego y en las wraducciones posteriores, un arreglo diferente fue hecho.
Fl lector puede mirar una de las tablas al final de libro para ver esos arreg-
los. En todo caso, el contenido de los libros es el mismo y aqui tanto los
ichudim como Protestantes y Evangélicos, estamos de acuerdo, no asf los
cristianos catdlicos que han establecido un canon diferente con la adicién
de otros libros no considerados candnicos por los tres grupos anteriores.

7. Vea Henemias 8:7,8 para un ejemplo del wabajo de Esrd y de los «soferim».

8. Recuerde ¢l lector que durante los afios de 400-345 Persia dominé
la tierra de Tsrael, pero a partir del 345 lo hicieron los griegos.

9. En el Nuevo Testamento los encontramos dentro de la Comunidad
Mesidnica. Vea Hechos 6, donde la referencia a los «griegos» no
debe ser entendida como tratdndose de gentiles, sino de ichudim
helenistas.

10. Flavio Josefo, Antigiiedades de los ichudim, 12:5,6, paréntesis
afadido por ¢l autor.

11. Se trata de la fiesta de Hanukkah. Como el evento ocurrié por
primera vez en lo que cs ahora ¢l mes de Diciembre, la celebracién
se realiza ese dfa. En ocasiones esta fecha cae el 24 de Diciembre,
leshua practicé esta fiesta (Juan 10:22-23).

12. Este fenémeno fue entendido como que ahora Di-os mismo
podrfa estar enviando importantes mensajes al pueblo mediante la
manifestacién de este bath gol entre los macstros de la nacién. El
hecho de que cuando Teshua se sumergié en el Jorddn para dar ini-
cio a su carrera puablica sc oy6 esta «bath qol» (Lucas 3:22,23), lo
estaba identificando entonces cdmo alguien que habfa recibido un
mensaje profético para ¢l pucblo».

13. Enciclopedia Judaica, 13:366, traduccién del autor.

14, Como todo ichudf, leshua fue de nifio a la Sinagoga y se educéd
durante sus primeros afios en la Sinagoga de Nazaret bajo los pics de un
rabino local, como era costumbre. En adicién, como todos los jovenci-
tos de su dempo que arribaban a los 12-13 afios de edad, wvo que asi-
stir al Bet Midrash o escuela secundaria para continuar sus estudios de
la Tord y del judaismo. Tal conclusién puede ser vista por los relatos de
los Evangelios, del Talmud, de los descubrimicentos de los rollos del Mar
Muerto v de los dildmos descubrimientos arqueolégicos y comentarios
hechos por eruditos ichudim ortodoxos atin cuando nicguen la mesian-
idad de Teshua. Esto serd objeto de andlisis posterior en nuestro estudio.

15. Dr. John Jischer, Conferencias Mesidnicas, CMJ 1995, traduc-
cién del autor.
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16. Tenga en cuenta esto al leet, por cjemplo, la Carta a los iehudim
(Hebreos) 11:17-19.

17. Manto de oracién del cual cuclgan los « Tzizits o «cordones azules»
en forma de franjas ordenados por el Sefior en Niim. 15:37-40. Al
paso del tiempo han evolucionado para ser creados de diferentes modos
y formas, todas las cuales, no obstante, mantienen el cardcter original.
"Todo ichudi ortodoxo lo usaba como recordarorio personal de su apego
ala’Tord y alos mandamientos del Senor. contienen cinco «<nudos» que
nos recuerdan los cinco Libros de Moshé, esto es, la Palabra de Di-os
los cuawro espacios entre Jos nudos representan las cuatro letras del
Nombre que sobre todo nombre YHVH y que puede incluir también
las cuatro letras sagradas del nombie del Mashiaj de Isracl: Y'Shua que
es una contraccién del nombre hebreo YeHoShua cuyo significado pri-
mario es «YHVH salvard» (Concordancia de Strong # 3091). Como
estos tzitsit s¢ colocaban en los bordes del manto exerior del vestido,
tocar el manto significaba realmente, tocar el «zitzit que representaba
la Palabra de Di-os y ¢l Nombre de Di-os. Vea 1 Samuel 24:5; IT Rey.
2:13; Zac. 8:23; Mt. 9:20; Mr. 6:56 donde la referencia al «manto»
cobra sentido por la presencia del witzit o los witziyor (forma plural)
que s lo que hace del manto un talic de oracién. Para mayor infor-
macién solicite la serie de estudios «El misterio del Talip» por el autor.

18. El término «sectar merece una explicacién debido a que puede tencr
connotaciones tanto posmvas como negativas. En su sentido primario,
ssectar viene de la rafz griega «hairéor, cuyo su;mﬁcado es «toman,
aseleccionars o «decidiv en el sentido de establecer qué ensefianza es la
correcta segiin la interpretacién dada. De ahf que ef término esta inti-
mamente relacionado con las diferentes escuelas de pensamiento que se
iban estableciendo en Israel para este dempo. Evenmualmente vino a
significar un partido o escucla rabinica entre las cuales los ichudfm
podian «seleccionar o «escoger. En este sentido es usado en pasajes
como Hechos 5:17; 15:5; 24:5 etc. Sin embargo, ¢n la misma forma
que una persona «scleccionabar algo bueno, podia seleccionar algo
malo, una escuela de pensamiento equivocada y de alli pues, el térmi-
10 podia tener una connotacién ncgativa que es precisamente la que ha
ptevalcudo actualmente donde el €rmino ha venido a significar «here-
jfar, esto s, una desviacién y perversién de la verdad. Por otro lado, el
término testamentario « nazareno» no tiene nada que ver con una de
las denominaciones cristanas de este siglo conocidas por su nombre,

19. «Para este tiempo, Jerushalaim contaba con tres murallas, excepro
en una seccién por donde la topogratia del terreno era tan abrupta
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que no pudo ser construida ninguna. El terreno mismo parecfa inex-
pugnable. Fue precisamente por esa seccién que los fariseos
pudieron pasarse a los romanos con Zakkai».

20. Significa en su sentido primario «repeticiény y trata con el registro de las
tradiciones y explicaciones dadas por el judaismo de la Tord y de los
Profetas. EI Mishnah cuena seis divisiones principales los cuales con-
tienen 62 tratados que son lefbles, cada uno de los cuales estd dividido en
pérrafos. Su estudio nos propotciona una enorme fuente de informacién
relacionada con tradiciones, costumbres v creencias del judaismo pluralista
que incluye el primer siglo de nuestra era es decir, de la época de Teshua y
de los ¢ apostoles. Es considerado candnico por el Judaismo Rabinico.

21. laacov Neusner, «The Mishnah, A New Traslation», Yale
University Press, 1988, pdgina xxxvi, traduccién del autor.

22. «I'he Book of Creation, Mantua Edition, pgs. 20,28,29, traduccién del auror

23. Documento ichudf escrito en una cueva de Bukea, Galilea, aproxi-
madamente por el tiempo de la primer gueira entre ichudim y romanos.
Lacitaes tomada del Vol. 2 :43 22,6y Vol- 3 : 288, traduccién del auror.

24. De este hecho se deduce que Ja acusacion de que los iehudim son respon-
sables de la muerte de Cristo es falsa. No todos los iehudim participaron del
complot contra leshua. Fueron lideres del pueblo actuando en nombre de
la nacién, pero no fue toda la nacién. Por el contrario, la gente sendlla le
segufa por miles, Induso algunos lideres del Concilio estuvieron en contra
de la manera cémo se habfa actuado contra Ieshua. De hecho, Lucas afir-
ma : «Habifa un varén llamado Tosef, de Arimatea, ciudad de Judea, e cual
era miembro del conailio, varén bueno y justo. Este, que también espera-
ba el reino de Di-os, y 7o habia consentido en el acuerdo y en los hechos de

ellos..» (23 :50,51, énfasis del autor). Por su parte, los discipulos, luego de
la ascensién de leshua y luego de haber recibido e Espiiitu Santo, anali-
rando retrospectivamente los hechos que habfan tenido lugay, afirmaron:
Porque verdaderamente se uticron en esti ciudad contra w santo Hijo
Jestis, a quien ungiste, Herodes y Poncio Pilatos, con los gentiles y el pueblo
de Israel» (FHechos 4 27, enﬁm\ del autor ). Ast pucs, Heron es {de ascen-
dendia drabe), Poncio Pilatos (descendieniz de Esay), gem:sies (no 1chud1m)
y por supuesto los lideres y gobernantes iehudim que fueron los atores int-
clecruales de la entrega. Asf pues, iehudim, drabes v el resio de fos gentiles,
participaron del asesinato del Mashizj. La leccidn es evidenie : todos
nosotros fuimos responsables de su muerte porque Bl murié por nuestro
pecado. En todo caso, como dijeron los apostoies' la muerte de leshua fue
una necesidad profética : Para hacer cuanto tn mano y w wny’;o habfan
antes determinado que sucediera» (Hechos 4:28).
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n la Iglesia afirmamos nuestra fe en Jestis como «l
<< tinico hijo engendrado de Di-os su Padre antes de toda

creacion... verdadero Di-os de verdadero Di-os...». Sin
embargo, pienso yo, estas credenciales se encuentran afos
luz de distancia de las narraciones de los Evangelios que nos
presentan a un Jests que va creciendo en una familia agri-
cola judia del poblado de Nazaret. Después sabrfa que ni
siquiera un convertido judio ~—quien podria haber cstable-
cido una base mds judia en la definicién anterior— fue invi-
tado al Concilio de Calcedonia que compuso el Credo.
Nosotros los gentiles enfrentamos el constante dafio de dejar
que Su judeidad y aiin su humanidad se nos pierdan asf!.»

En el capitulo anterior estuvimos analizando la historia del
Judaismo desde su nacimiento hasta ¢l tiernpo cuando hizo
su aparicién Jeshua. A fin de comprender apropiadamente
Su ministerio, preciso serd echar un vistazo a Ja manera
cdmo leshua se relacioné con el Judaismo ral y como se
habfa establecido para el tiempo de su primera venida.

Esto es importante porque en muchos circulos histdricos
modernos prevalece la idca de que Jeshua vino para destruir
ol Judafsmo y crear algo totalmente diferente, scparado y
desconectado de Israel.

En realidad si tanto leshua como sus seguidores hubieran
tenido la intencidn de separarse de Israel y del Judafsmo, cosa
que muy fdcilmente podrian haber hecho, tan sélo habria sido
suficiente que Mateo comenzara su evangelio afirmando:
«Este es el mensaje que habrd de cambiar radicalroente su vida
y hacerle a usted una persona nueva, préspera y bendecidar.

Sin embargo, contrario a lo que muchos esperarian, nuestro
primer evangelio comienza diciendo: «Libro de las genera-
ciones de Jeshua Ha-Mashiaj, ben David, ben Aveaham.
Cuando lo leemos asf, no nos suena muy hispano que di-
gamos. Sin embargo, la realidad ¢s que en la mayorfa de
nuestras versiones ¢l Jeshua que Iberoamérica ha conocido
parcce mds norteamericano o europeo que judio. ;Qué
importancia tiene esto a fin de cuentas?

El dafio esta, como apunté Yancey arriba, que nos estamos
perdiendo al leshua histérico, al Jeshua auténtico, al leshua
real, al Ieshua judio y corremos ¢l peligro de perder con ¢l
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una rica herencia y una maravillosa riqueza biblica y espiritual que
solamente es accesible cuando le redescubrimos como Fl es.

Como lo expresara Martin Buber = «(Nosotros los judios conocemos a
Jestis en una forma (las emociones e impulsos propios de su judeidad)
que sc vuelven inaccesibles para los gentiles que e sigucn».

leshua nunca renuncié al Judaismo, por ¢l contrario, aseguré a su
audiencia, en todos los tiempos: «No penséis que he venido para
abrogar la Tord o los profetas, no he venido para abrogar sino para
cumplir (Mt. 5:17).

in el Judaismo, cuando un rabino daba una explicacién que sus cole-
gas consideraban correcta, se decfa que estaba «cumpliendo la Tord».
Cuando por el contrario, pensaban que estaba haciendo una explicacién
incotrecta, se decia que estaba «destruyendor» o abrogando la Tord.

Asf pues, la frase «No he venido para destruir la Tord o los profetas,
sino para cumplir», nos da la clave para comprender una de las razones
por las cuales Ieshua hizo su aparicién en Istael en el tiempo que lo hizo.

Muchas veces sucede que en la mente de muchos cristianos la tnica
razén que explica y justifica la presencia del Mashiaj es aquella relaciona-
da con la expiacién por el pecado de Israel y del mundo. Ciertamente que
ésta fue la razén suprema de Su primer venida, pero no la tnica razén.

Hubo otras profecias que tenfan que ser cumplidas y otras promesas
dadas por Di-os en el Pacto Avrdmico que debfan ser alcanzadas. Una
de ellas fue la de la restauracién del Judaismo como religién y como
cultura revelada de Di-os para Israel.

1. Necesidad de Restauracion

sPor qué el Judaismo pluralista de la época de leshua necesitaba ser
restaurado? La respuesta a la pregunta llenarfa todo un libro, sin
embargo, mencionaré tres razones fundamentales:

Primero, porque la pluralidad extrema es peligrosa.

El pluralismo confunde y cierra el camino. Si hay algo que satands
usard para intentar extraviar las ovejas del Sefior serd siempre la proli-
feracién de denominaciones.

Cuando nos damos cuenta que dentro del Cristianismo por ejem-
plo, tenemos cientos de denominaciones diferentes, entonces nos
damos cuenta de la importancia de ser participes de un proceso de
restauracion urgente que debe tener lugar si los cristianos realmente
anhelan ser testigos eficientes ante ef mundo.

Esta unidad esencial no significa ecumenismo liberal ni jerarquia
denominacional, sino ¢l desarrollo apremiante de una profunda

2 Cicado pot Yancey, p. 77,78
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unidad existencial que de sentido de pueblo, de nacién y de cultura
que exponga en la prdctica lo que ya legalmente ha sido establecido
por ¢l propio Mashiaj.

leshua vino entonces para reunificar y restaurar. Su ruego: «Para que
todos sean uno» (Jn.17:21) establece dicho principio. Si bien es cler-
to que existe una diversidad en la unidad, la unidad debe ser vista
claramente. El Judajsmo estaba convirtiéndose en algo tan vasto que
corrfa el peligro de hacerse vano y Ieshua como Mashiaj de Israel vino
para reunificarlo y restaurarlo.

Segundo, leshua vino para buscar las ovejas perdidas de
la Casa de Israel (Mt.15:24).

Como hemos visto, la desaparicién fisica de Istael hizo perder la
herencia de la derra a todos los efraimitas o israelitas nortefios que
fueron esparcidos entre todas las naciones.  Segun la Tord, cuando un
israclita perdia una herencia, su pariente mds cercano debfa redimirlo
de tal mancra que la herencia que le habfa sido dada, regresara a su
duefio original.

Esto fue lo que ordend el Sefior por medio de Moshé: «Cuando tu
hermano empobreciere y vendiere algo de su posesién, entonces su
pariente mas préximo vendrd y rescatard lo que su hermano hubiere
vendido» (Iev.25:25).

En ¢l evento cuando no pueda ser rescatado de ninguna forma,
deberd entonces esperarse hasta el afio de jubilco cuando Di-os mismo
devolveria la herencia perdida. (Lev. 25:28).

Siendo que el pacto con Teroboam fue roto y la Casa de Israel des-
heredada del convenio (IHoshea (Oseas) 1:6,9), sélo mediante la interven-
cién de un «edentop de la misma familia, la herencia perdida podia ser
restaurada. Como todos los del Norte fueron echados de la tierra, la tinica
posibilidad serfa que alguien de la Casa de Iehudd, «l pariente mids cer-
cano» pudiera servir de «redentor» para devolverle a Efraim su herencia.

El Sefior profetizé que esta oportunidad serfa dada a la Casa de Isracl
por la intervencién de ciertas provisiones en el Pacto Renovado para
que las promesas del Pacto Avrdmico fucran finalmente alcanzadas.

En efecto, el profeta Irmiahu (Jeremias) previé el dia cuando la Casa
de Israel o los israclitas nortefios, que habfa abandonado la Tord y
tenido los mandamientos del Sefior por cosa extrafia (Hoshea 8:11,12)
serfan traidos de vuelta a la Tord y a los mandamientos del Sefior los
cuales serfan fijados para siempre en sus mentes y en sus corazones.

Cierramente tanto la casa de Iehudd como la casa de Israel faltaron
al Convenio, pero el pecado de Iehudd fue diferente al pecado de
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Israel. Iehudd no rechazé nunca la Tor4 ni dio la espalda a lerushalaim
ni a David su rey.

Miremos el diagndstico del Sefior: «Me rode6 Efraim de mentira y
la Casa de Isracl de engafio. Iehudd adn gobierna con Di-os y s ficl
con los santos» (Os.11 :12). Como es evidente, aunque ambas casas
pecaron e invalidaron el Pacto, hubo una diferencia notable entre las
dos que el Seftor podia distinguir.

Contrario a Iehudd, Israel rechazé la Tord a Ierushalaim y a David:
«;Qué parte tenemos nosotros con David? No tenemos heredad en el
hijo de Isail» (I Reyes 12 :16).

Asi pues, el Pacto Renovado tendrfa que ser necesario para ambas
casas de Taacov, pero en un sentido especial, la Casa de [srael tendrfa
que scr traida de vuelta a Ja Tord, a Ierushalaim y a David de donde se
habian desconectado.

En Su gracia, Di-os hizo una provisién especial para ellos. Esto eslo
que profetizé Irmiahu para los efraimitas: «Este es el pacto que haré
con la Casa de Israel después de aquellos dias, dice El Eterno:  Daré
mi ey en su mente y la escribiré en su corazén; y yo seré a ellos por
Di-os y ellos me serdn por pueblo» (Jer. 31:33).

Siendo que la Casa de Israel que habfa perdido su Pacto con El
Eterno serfa restaurado por un pariente cercano que Di-os mismo
enviarfa, esto es e} Mashiaj, de la misma manera todos los gentiles que
no habfan tenido pacto alguno previamente con Di-os y que estaban
precisamente «sin Di-os, sin pactos, sin promesas y sin esperanzar (EE
2:12), es decir, en el mismo status que ahora tenfa la Casa de Israel
quién habfa sido privado de la herencia, con la restauracién de los
efraimitas por parte del Mashiaj, recibirfan también la oportunidad de
venir a formar parte del Israel de Di-os y del Convenio santo.

Por lo tanto, leshua es enviado primeramente «a la Casa de Israel»
como «redentor de su pueblo» para establecer las bases legales que per-
mitan que fas provisiones del Nuevo Pacto, tanto para Iehudd como
para Israel, sean camplidas.

Es sumamente interesante que en un comentario judio muy antiguo 2,
se habla del Mashiaj como la Luz de quien Di-os mismo dice: «Este es
el Mashiaj, y su nombre es Efraim, el Mashiaj de mi justicia».

Ciertamente que muchos de la Casa de Tehudd le recibieron, pero
los gobernantes del pueblo lo rechazaron porque esta funcién del
Mashiaj como «edentor les era extraia ya que Iehudd nunca perdié
su herencia y no sentfa la necesidad de tal restauracién.

Sin embargo, para la Casa de Isracl, dispersa entre las nacioncs, y
para los gentiles que no tenfan herencia alguna, ¢l rol «redentor» del
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Mashiaj era perfectamente entendible y necesario. De hecho, consti-
tufa su tinica esperanza, porque mientras Iehudd gozaba de la protec-
cién de la Tord, la Casa de Isracl y los gentiles, que no la tenfan, la
necesitaban desesperadamente.

Asf pues, el Mashiaj hizo su aparicién en Israel justo en el tiempo
necesario para que la legalidad de la ofrenda por el pecado de todo
Israe] pudiera ser establecida y entonces Iehudd pudiera estar en condi-
ciones de esperar proféticamente hasta la restauracion de sus hermanos
nortefios para que finalmente la reunificacién de todas las tribus de
Israel pudiera ser decretado y entonces ¢l trono de David afirmado en
Ierushalaim para siempre.

Esto no significa en manera alguna que los de la Casa de Iehud4 no
podran ser salvos desde ahora. Cicrtamente que sf lo fucron durante
los dfas de Ieshua y lo han sido desde entonces, y lo tendrdn que seguir
siendo, pero como individuos, no como nacién o Casa.

La redencién nacional de todo Israel deberd esperar hasta que las ove-
jas perdidas y dispersas individualmente de fa Casa de Isracl sean encon-
tradas, traidos de vuelta a la Tord y a Ierushalaim y entonces las condi-
ciones proféticas sean dadas para la restauracién y reunificacion final de
ambas casas. Ieshua, en su Primera Venida hizo posible que esta exi-
gencia profética, contemplada en el Pacto Avrdmico, fuera establecida.

Interesantemente, Pinjas Lapide?, a quien mencionamos en otras oca-
stones, uno de los eruditos judios ortodoxos mds importantes de este
siglo, considera que la resurreccién histérica de leshua tomé lugar real-
mente para establecerlo como Mashiaj de los gentiles, no de los judios.

Con razén podrfa uno preguntarse: ;Se habrd dado cuenta que la
Casa de Efraim se volvi6 gentil y que necesitaba ser restaurada al pacto
primero que la Casa de Iehud4?

No nos confundamos, la mucrte y resurreccién de leshua es vélida tanto
para Iehudd como para Efraim como para el resto del mundo. Pero la
acci6n profética de Di-os sigue un orden establecido en el Pacto Avrdmico
y en los pactos subsiguientes que sobre el Avrdmico se levantaron.  Segin
éstos, antes de la salvacion de todo Isracl, como nacién, ambas casas sepa-
radamente tendrdn que ser restauradas como al principio.

Tercero: Legalismo

El Judaismo habfa venido convirtiéndose en un sistema legalista que
se hizo intenso y evidente precisamente en el momento cuando leshua
hace su aparicién publica.

Legalismo significa pretender que guardando mecdnicamente los
mandamientos del Sefior, sin fe, sin la motivacién interior apropiada,
sin un corazén contrito y humillado, podemaos estar bien con Di-os.
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El legalismo implica que podemos ganar «puntos». o «créditos» con
Di-os para nuestra justificacién por medio del cumplimiento de cier-
tos debercs o la realizacién de ciertas ceremonias, que nos bagan pare-
cer justos a los ojos de Di-os y a los de nuestro préjimo.

Legalismo es un sistema de permuta o trueque por el cual le ofrezco
a Di-os mis propias justicias personales a cambio de Su aceptacion, lo
cual ploducc un estilo de vida basado en la justicia personal, no cn la
justicia ofrecida por Di-os en la Tord al que la recibe por fe, no por
obras u obediencia mecdnica.

Como dijimos al comienzo de esta obra, uno de los mds graves proble-
mas que enfrentaron tanto leshua como los apdstoles fuc ef Legalismo.

leshua vino entonces para rescatar el Judaismo de la perversién lega-
lista al que lo habfan sometido las diferentes escuelas de pensamicnto
establecidas en Istael para aquel tiempo.

El no vino para destruir ¢l Judaismo, sino para purificarlo de las
interpretaciones y aplicaciones equivocadas que los rabinos a lo largo
de los afios habfan estado introduciendo.

De haber continuado asi, el Judaismo se habrfa convertido no en
una cultura revelada sino en un sistema inventado para satisfacer las
demandas de una escuela de pensamiento determinado que eventual-
mente apartarfa a Isracl del verdadero camino y de la verdadera cultura
que ¢l Sefior les habfa transmitdo por medio de los profetas.

Este Judafsmo legalista estaba cerrando las puertas al Pacto Avrdmico
a las ovejas perdidas de la Casa de Isracl y a los gendiles, exigiendo
como requisito el tener que guardar Jos mandamientos de la Tord
como explicados por cada partido, para poder tener entrada al Pacto y
a la nacionalidad de Israel.

En otras palabras, ¢l Judaismo corrfa ¢l p(,ligrro de convertirse en un
sistema cerrado que no podrfa jamds ser instrumento apropiado para
servir de modelo cultural a todas las naciones del mundo y de esta
mancra frustrarfa el propésito de Di-os de hacer de Israel un instru-
mento de salvacién a todos los términos de la tierra.

El Judafsmo estaba convirtiéndose entonces solamente en algo
estrictamente nacional, en una forma de cultura extremadamente cer-
rada y egofsta que serfa inaplicable al resto de las naciones dcl mundo.

leshua llegs a tiempo para salvar al Judaismo a fin de que pudiera
servir como estilo de vida lo suficientemente capaz de abrazar en su
seno a todos aquellos que serfan herederos de la promesa. Su frase,
«Venid a mi todos los que estdis cargados y cansados que yo os haré
descansar. Llevad mi yugo sobre vosotros y aprended de mi que soy
manso y humilde de corazén, y hallaréis descanso para vuestras almas,
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porque mi yugo es fcil y ligera mi carga» (M. 11:28-30) estaba apun-
tando cierramente a este hecho.

En el Judafsmo, «yugo» significa primatiarnente la obediencia a los
mandamientos del Sefor. En ninguna manera implica algo que te
destruye o te esclaviza, sino algo que te liberta y te protege.

Pero el Judaismo de este periodo, habfa hecho de los mandamientos
«un yugo que ni nuestros padres ni nosotros hemos podido llevam
(Hechos 15:10}. El «yugo opresom no eran los mandamientos, porque
los mandamientos producen libertad (Sal. 119:45), sino la innumer-
able opresi6n impuesta por Ia manera cémo los mandamientos habfan
sido interpretados y obligados a cumplirse de tal manera que lo que
fue dado para el gozo, la libertad, la paz y la emancipacién, se habfa
convertido en un férreo sistema opmswo que pervertia la Tord y ame-
nazaba con hacerla inservible ¢ imprdctica al punto que todo el
mundo vivia en el temor de constantemente quebrantarla.

leshua intervino y corrigid ese Judaismo para hacerlo accesible a toda
fa comunidad mesidnica que serfa formada en breve alrededor de Su
petsona como estilo de vida valido tanto para Israel como para todos
los ciudadanos del Reino.

La frase «mi yugo es ficil, significa que su interpretacién de la Tord
serfa accesible a todos sus seguidores, tanto los de Ichudd como los de
Israel como los del resto de las naciones.

Dcbemos recordar que fue enschanza rabinica que cuando cl
Mashiaj viniera aclaratfa e interpietarfa correctamente la Tord al punto
que el propio Talmud ensefia que ¢l Mashiaj serfa el inico que tendrfa
la autoridad para cumplis, cambiar y mostrar el verdadero significado
de la Tord=,

leshira entonces no hizo otra cosa que tomar sobre sus hombros la
tarea de dar la verdadera i merprctauon delaTord y de conducirla a su
plenitud de ﬁgmﬁudo y exprcqon religiosa.

Su afirmactén: «No penséis que he venido para abrogar laley o los pro-
fetas, no he venido pata abrogar, sino pata cumplir que mencionamos
previamente, identifica uno de sus roles mesidnicos mds hermosos.

Aqui serfa bueno recordar que el érmino «cumplir desde una per-
spectiva hebrea, significa llevar a su médxima expresién una cosa, de
hacerla absolutamente total y completa, en otras palabras, preservar el
verdadero significado de un mandamiento, mostrar la intencién ori-
ginal que estuvo en of corazén de Di-os cuando fue dado y las acciones
necesarias para que ese significado sea mantenido y aplicado como un
estilo de vida que te traiga libertad, proteccidn y prosperidad.

@ (chamot 9013).
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Asf que leshua viene para traernos la cotrecta interpretacién y el co-
rrecto entendimiento de la Tord a fin de que sus seguidores tengamos
realmente el auténtico consejo de Di-os, lo que estaba en Su corazén
cuando nos entregd las Escrituras.

Cada vez que el Judaismo se apartd de ese consejo de Di-os, leshua
lo corrigié. Cuando el Judaismo lo interpretd correctamente, leshua lo
aplaudié y lo respaldé. Asi pues, El no vino para destruir el Judaismo
sino todo lo contratio para salvarlo.

2. Un Grave Error
2:1 Abolicién del Judaismo.

La no comptensién de estos hechos ha llevado a mouchos cristianos
a cometer un grave error, el de pensar que la aparicién del Mashiaj signi-
fic6 el fin de Moshé, el fin de la Tord y la abolicién del Judaismo.

Algunos rexros de las Escrituras, son tomados e interpretados cradi-
cionalmente como que Ieshua se opuso y condend el Judafsmo de su
época y declaré abrogada la Tord. Quizd el mds importante y conoci-
do de todos esos pasajes es el de Romanos 10:4 «Porque ¢ fin de la
ley es Criston,

Realmente esto no es lo que estaba en la mente de Rab Shaul cuan-
do escribid cso. El término traducido «fin» es la palabra gricga «telos»,
y telos significa aqui, no fin, en ¢l sentido de terminacién o con-
clusién, porque ya ha sido dicho que «se seca la hierba y se seca la flor,
pero la palabra del Dios nuestro permanece para siempre» (Is. 40:8) y
«Ni una jota ni una tilde pasardn de la Tord hasta que todo se haya
cumplido» (Mt. 5:18).

De modo que la expresion «telos», jamds puede traducirse como fin
o cesacién, porque ello contradice todo el testimonio de la Escritura y
de las propias palabras de leshua quien dijo claramente que no habfa
venide a abrogar la ley, sino a cumplirla, esto es a completarla o darle
su verdadero significado.

El resultado de esta incorrecta interpretacion ha sido muy bien uti-
lizado por satands para introducir una teologia antisemita que ha
hecho a muchos buenos cristianos caer en el error de pensar que la
Tord concluyd con la aparicion de leshua y, por lo tanro, los creyentes
del Nuevo Pacto no tienen nada que ver ni con la Tord ni con el resto
del Primer Testamento.

Esta interpretacién conduce més alld todavia, a la docerina de Ja sustitu-
cién o del remplazo, en el sentido de que Israel ya no cuenta como pueblo
de Dios, y que ahora el pueblo de Dios es otra nacién diferente a la de Israel.
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Consecuentemente conceptos como ¢l de un Israel Espiritual que
tiene vigencia en contraste con un Israel Nacional que ha sido
desechado por Dios ha venido a formar parte del vocabulario del cris-
tianisimo tradicional.

;Cudl es entonces el verdadero significado de «telos», traducido
como «fin» en Romanos 10: 4?2

De acuerdo al Téxico Griego del Nuevo Testamento realizado por
los eruditos Arndt y Gingrich, la palabra «telos» usada 42 veces en el
N.T. puede significar «fin» o «cesacién» solamente 4 6 5 veces, en los
siguientes pasajes: Marcos 3:26; Le. 1:33; 1T Cor. 3:13; Heb. 7:3 y 1
Pedro 4:7.

El resto de las veces, induyendo Romanos 10:4, su verdadero sig-
nificado es «meta o propdsiton.

La palabra es utilizada en Santiago 5:11 donde leemos lo siguiente:
«...habéis ofdo de la paciencia de Job, y habéis visto ¢l fin del Sefior...»

A nadie se le ocurrfa pensar que aqui la palabra «fin» significa
«cesacién» o «terminacién» del Sefior.  Pero significa, la mera o
propésito que el Sefior tenfa al permitir el sufrimiento de Job. Esta
misma palabra es la que aparece en Romanos 10:4. Por lo tanto, lo
que Rab Shaul estd afirmando aqui es que «El propdsito o meta de Di-os
al darnos la Tord es llevarnos al Mashiap. En otras palabras, que la
Tord o la Ley nunca fue dada para que guardando legalisticamente sus
mandamientos fuéramos justificados delante de Di-os, sino todo lo
contrario, para mostrar a Aquél de quien la justicia prometida por la
fe en la Tord asegura que es El unico que nos puede justificar.

Asi pues, mirado apropiadamente, Romanos 10:4 no hace otra cosa
que afirmar que solamente creyendo en el Mashiaj podemos cumplir la
Tor de Di-os, v ser capaces de obedecer los mandamientos del Sefior.,

Las consecuencias précticas de tan maravillosa declaracién apostéli-
ca son extraordinarias. En su sentido mds simple significa que, no
creer en el Mashiaj y no confiar en El para la expiacién de nuestros
pecados, es desobediencia de la Tord, porque el propdsito o meta de la
Tord es precisamente guiarnos al Mashiaj.

2:2 El Mashiaj Judio

Muchas veces perdemos de vista el hecho de que leshua nacié judio,
fue circuncidado al octavo dfa como judio (Le.2:21), presentado en e
Templo como judio (Lc. 2:22), educado y formado teoldgicamente en
la Sinagoga de su pueblo como judio (Lc.2 : 39-52) vistié como judio
(Mt. 9:20,21), reconocido como judio por los no-judios (Jn. 4 :9),
practic todas las fiestas del Sefior, incluso las que no fueron establecidas
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por Moshé (Juan 2:13, 5:1: 7:2,10,37-39; 8:12; 13:1,2); apoyd las
contribuciones al Templo de ferushalaim (Mt. 17:24-27) y no permitia
que nadic anduviese por las dreas sagradas llevando utensilio alguno
(Mr.11:16); celebré la Pascua siguiendo incluso el ritual establecido pot
Hillel que inclufa un lavado o purificacién, cuatro copas de vino,
algunos cantos y oraciones especiales y el uso de la tercera copa lucgo de
haber comido el cordero como «copa de redenciény (Mateo 26:17-29;
Luc. 22:20), nada de lo cual fue ordenado por Moshé. No desobedecid
a las instituciones establecidas por Di-os ni a los que estaban en emi-
nencta y mientras que guardaba silencio et su juicio para expresar de la
marnera mds digna de un judio su desacucrdo con la injusticia que se
cometia, no obstante cuando el sumo sacerdote Je ordena que hable,
obedece en estricto cumplimiento de la Tord (M. 26:62-64; Fx.22:28).
Muiié judio, fue sepultado «omo es costumbre sepultar entre los
judios» (Juan 19:40) y resucitd reconocido como judio (Le. 24:30,31).

Después de resucitado le vemos seguir vistiendo como judio y comien-
do kasher como judio (Luc. 24:39-43) y ascgurdndose que ni Ierushalaim
ni Judea fueran olvidadas por sus discipulos (Luc.24:47 ; Hechos 1:8).

Una vez ascendido, se aparecié a Rab Shaul como judio y hablando
en hebreo (Hechos 26:14) asi como a Juan en Patmos (Revelacion
1:9) dénde aparcce rodeado de figuras dpicas del Templo judio
(1:12,13) ansicipando una boda judfa (19:7), sellando a 144 mil de
entre las tribus de Istael (7:1-8), estableciendo el Reino en lerushalairn
(21:2,10) en cuyas puertas fue colocado ¢l nombre de cada una de las
doce tribus (21:12) y que atestigua Ja legitimidad de la revelacién
dada afirmando venir del Di-os de los espiritus de los profetas (22 :6)
todos los cuales fueron israclitas.

Desconectarse de este hecho es privarse del verdadero leshua judo,
de leshua. Como dijimos al principio de esta obra, cuando sacamos a
Jeshua de su contexto histdrico, o perdemos realmente en una de sus
dimensiones mas importantes para comprender al hombre y sus
ensefianzas. Como lo ha dicho un erudito moderno *:

«lNada seria mds filtil que tratar de separar el fudaismo que leshua predico

en el Templo, en las Sinagogas y por todas partes, de los relaros de los evange-

lios. La verdad es que los evangelios y su completo contenido estin profun-

damente enraizacos en la tradicidn judia y en los intenios de renovacin y

purificacion que habian sido manifiestos en Palestina por casi 2000 afios».

3. El Proceso de Restauracion del Judaismo
Primero, leshua respeté el Judafsmo.
Recordemos que el Judaismo estaba realmente floreciente cuando
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leshua entra en ¢l escenario de su ministerio publico. Habfa diversidad
de grupos que discutfan y altercaban los unos por los otros defendiendo
cada cual la interpreracién de su propia escucla de pensamiento o par-
- tido religioso.

Cada uno estaba desarrollando sus propias docurinas y eologfas en un
dinamismo intelectual como nunca antes ni después de la historia de Istael.

No habfa un cuerpo homogéneo o monolitico de interpretacion
especitico al estilo de las confesiones de fe de nuestras denominaciones
evangélicas.

Mateo 5:17-20.

Aunque ya hemos mencionado este pasaje, ahora quisiera analizarlo
mds detenidamente. Cuando un rabino de aquél tiempo queria expo—
n1er a otros su misién o su teologfa, usaba la frase: «He venido para esto...

De manera que estas palabras de leshua hay que tomarlas en un sen-
tido totalmente técnico como uno que oficialmente viene a describir
la plataforma programdtica de su ministerio.

Por otro lado la frase «No penséis...» significa literalmente «Jamds se
les ocurra la idea de pensar que...» ;Qué es lo que jamds se nos debe
ocurrir pensar acerca del ministerio de Ieshua? Que viniera con el
propésito de abrogar la Tor4 (Ley) o los profetas. «No he venido para
abrogar (declarar nulo, inoperante, etc.) sino para cumplirs.

Si miramos cuidadosamente veremos que estas dos expresiones estdn
en contraste: Abrogar - Cumpliz. Tal contraste formaba parte de un
estilo rabinico de ensefianza muy popular en la poesa hebrea.

El contraste aquf es entre los «rminos «abrogar por un lado y
«cumplip por el otro. «Cumplir slgm{lc& basicamente «completar»
en el sentido de «dar la correcra mtexpxemaon», pues los rabinos
habfan dicho que juntamente con la Tord escrita, Moshé habia dado
la explicacién oral que «ompletaban el sentido original de cada man-
damiento.

De manera que lo que Teshua nos estd diciendo es que es imposible
que él venga a destruir o anular Ia ley, porque ¢con qué propésito darfa
la explicacién correcta de la Tord si en definitiva de todos modos serfa
anulada por ¢l mismo?

Muchas veces cuando leemos en el texto biblico la férmula rabinica
«Oisteis que fue dicho...pero yo os digo», la hemos intetpretado como
que Jeshua lomplo con el ]ndusmo y lo rechazo. Falso.

La expresion rabinica «ofsteis que fue dicho...pero yo os digo»
(Mr.5:43), significa literalmente: «Asf ha sido dicho ¢ interpretado,
pero yo les doy el total significado v la toral interpretacién de este
pasaje o declaracién; su verdadero \slgmhca.do €S CSIC..y Y entonces

167



Raices Hebreas del Cristianismo

leshua nos da la ensefianza mesidnica correcta del pasaje en cuestién.

Recuerde esto: las expresiones «abrogar y cumplin son expresiones tée-
nicas que los rabinos del tiempo de leshua utilizaban frecuentemente
para hablar de lo que estaba prohibido o autorizado por un lado o de lo
que no estaba autorizado o interpretado correctarnente por el otro.

De modo que la frase de Ieshua: «No penséis que he venido para...»
lo introduce a él dentro de todo el espectro de escuelas y pensamien-
tos existentes cn Isracl para ese tiempo, a fin de darle a todo aquello,
cl orden y la interpretacién adecuada como convenia a su posicién de
Mashiaj de Israel para restaurar ¢l Judafsmo como un sistema que
fuera relevante para toda la comunidad mesidnica a la cual Israel como
nacién habfa sido llamada.

Por otro lado, al declarar que El venia para darle a la Ley su verdadero
significado, propésito y cumplimiento, implicaba que al hacerlo, no
quitaba la ley sino que la establecia.

Rab Shaul entendid perfectamente estas palabras de Ieshua cuando
declaré lo siguiente: «;Lucgo por la fe invalidamos la ley? En ninguna
manera, sino que confirmamos la ley» (Rom.3:31). Pinjas Lapide #, un
erudito rabino ortodoxo, nos dice:

«De acuerdo con los evangelios 5 de ninguna manera, quebrantd la ley
de Moshé, Tampoco facilitd en ninguna forma que otros la violaran. Es
totalmente falso decir que él lo hizo. En este sentido, y ustedes deberian
creerme, porque yo conozco el Talmud, este leshua fue tan fiel a la Ley
como yo quzszem ser, pero tengo l impresion que ¢/ fue mds fiel a la Ley
gue yo misino, Y yo soy un judio ortodoxo».

Obsetvemos lo que un rabino ortodoxo no creyente en la mesia-
nidad de leshua nos estd diciendo: que Ieshua no quiebranté ni fa Ley
de Moshé, ni las legitimas tradiciones del Judafsmo de su tiempo,
perque todo judfo ortodoxo no sc desconecta radicalmente ni de la
Tord de las tradiciones recibidas de sus padres y maestross.

Este erudito judio, luego de estudiar la vida de leshua revelada en los
evangelhios, declara que Teshua vivié mds como ortodoxo que él mismo.
4. Comprendiendo la Tension

Por qué percibimos una fuerte tension entre Ieshua y los lideres de
las mds importantes cscuelas de su tiempo, especialmente la de los
escribas y fariseos?

Muchas personas al leer los evangelios, llegan a la conclusién que
leshua vivié en contra de los fariseos y que los fariseos vivieron en con-
tra de leshua todo el tiempo. Realmente en las Escrituras hay mds cvi-

a 0\) Cit. pg. 74.
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dencia en favor de las similitudes que de las diferencias. Un examen
cuidadoso de los evangelios nos muestra la realidad de estos hechos.
Consideremos lo siguiente:

4:1- Un estilo similar al de los rabinos de su tiempo.

Ieshua establecié su propia leshivd o Instituto Rabinico en un estilo
muy similar al del resto de las escuelas. Los rabinos viajaban de ciu-
dad en ciudad haciendo discipulos y preparando discipulos.
Exactamente como vemos a leshua (Mt 9:35,36 ; 23:15) y como
luego ordena a sus seguidores (Mt. 28:19,29).

4:2- El contenido de Sus ensefianzas era parecido

Por ejemplo, expresiones como «El que se exalta serd humillado y el
que se humilla serd exaltado» «Sea vuestro si, si y vuestro no, no».
«Padre nuestro que estds en los cielos, santificado sea tu nombre»,
ticnen su rafz en las ensefanzas de los fariscos que leshua mismo
aprendié desde su nifiez, aprobé como rabino y legitimé como
Mashiaj para su propia escuelac.

El hecho de que regularmente asistfa a la Sinagoga y ensefiaba y predi-
caba en cllas muestra que sus explicaciones de la Tord estaban en linea con
el Judaismo Pluralista de su época y que no era considerado un hereje.

Como bien ha observado Kaufmann7: «La actitud de leshua con
respecto de la Tord es la misma que uno encuentra entre los maestros
de halajd y Hagadd que siguieron la tradicién farisear.

El consejo tan conocido de «Dejar la ofrenda en el alear y reconciliarse primero
oon el hermano» fue un principio establecido por una de las escuelas del farisefs-
mo ortodoxo del primer siglo como es evidente en la Mishnd (Yoma 8:9).

Por otro lado, «cl que toma espada a espada morird» (Mt. 26:52) jno
es acaso un principio similar al de «la violencia engendra violencia»
establecido por Hillel segtin constatamos en Pirke Avot 2:7?

No lo dudemos, una observacién cuidadosa de las ensefianzas de leshua
muestran su gran simititud y paralelismo estrecho con las enschianzas de
los rabinos de su época especialmente de [a secta de los fariseos.

Si olvidamos esto, nos privaremos de una gran riqueza que sola-
mente serfa plenamente asequible si mantenemos a Ieshua dentro de
su propia cultura y dentro de su propia religion.

Como ha dicho Vander Laan 3 «Sin embargo, nos perdemos un
detalle de mdxima importancia si no reconocemos que leshua, en su
forma y ministerio terrenales, fue un rabino judio tipico. Encajaba
bien dentro de su mundo y su cultura. Tenia mucho en conmdn con
las estructuras y ensefianzas religiosas que el pueblo judio habfa estado
oyendo durante siglos».
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4:3 Su manera de corregir el legalismo v la hipocresia era
similar a la de muchos rabinos temerosos de Di-os de su
época.

Debido al pluralismo del Judaismo para este tiempo, debemos recor-
dar que los desacucrdos de leshua eran con algunos grupos de fariseos,
pero no contra todos los fariseos ni contra ¢l Judaismo como tal. Por
ejemplo, las palabras fortisimas de leshua contra de escribas v fariseos
tienen mucho en comtn con las que encontramos en el Talmud contra
los hipderitas de entre los fariseos jy el Talmud fue escrito por los fariseos!

Sin embargo, Teshua tuvo en mucha estima a los fariseos; sus mejores
amigos cran de los fariscos y muchas de sus pardbolas fueron dichas
para llamar la atencién al hecho de que ellos representaban lo mejor
del judafsmo de su época.

El hecho de muchos creyentes hoy dia viven experimentalmente
desconectados de Israel y del Judaismo ha hecho posible que las palabras
de leshua contra algunos grupos de fatiseos, tomadas fuera de contexto
hist6rico, hayan establecido un paradigma teolégico que es sindnimo de
hipocresta y doblez de cardcter y nada mds lejos de la verdad.

Sin embargo, como han venido mostrando algunos eruditos mo-
dernos ¢ que estdn redescubriendo las raices hebreas de su fe, dos
fariseos fueron respetados por su reverencia y por sus contribuciones
al bien espiritual de la nacién».

En la famosa pardbola de los dos hombres que subieron el wemplo
para orar, la ensefianza fundamental es lo terrible que resulea de que
alguien, formado en una buena teologfa, caiga en el error de pensar
que por tener una sana doctrina se ganan méritos personales delante
de Di-os.

Pero no entendamos mal a leshua, el wmalo» de la pardbola (Tuc. 18
: 9-14) no era ¢l fariseo, sino el publicano quién se habfa vendido a los
romanos, robaba al pueblo y servia a un extranjero considerado una
divinidad. Sin embargo, precisamente el que no tenfa méritos de clase
alguna, regresd a su casa justificado mientras que el otro, el fariseo, que
era un candidato al Salén de la Piedad, precisamente por confiar en su
propia justicia, quedé descalificado delante de Di-os.

Asi pues, el problema no era ¢l fariseismo, el problema era el legalis-
mo de muchos fariseos.

Rab Shaul mismo no duda en conectarse con tan selecto grapo al
exclamar sin rodeos: «Yo hermanos, conforme a la mds rigurosa secta
de nuestra religion, vivl fariseo» (1lech. 26:5).

Como vemos, la religion cra el Judaismo, pero el fariseismo cra una
secta dentro del Judafsmo que Rab Shaul consideraba la mds «rigurosa
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sectan, es decit, lo mejor, la mds cercana al ideal biblico, la mds préxi-
ma a la Tord 10.

4:4 Sus mas fieles seguidores eran los escribas y los
fariseos.

Matco 8:19 nos presenta a un cscriba quien abiertamente confiesa
su deseo de ser discipulo de leshua.

Matco 9:18 nos presenta a un principal de la sinagoga reconocien-
do la mesianidad de leshua, postrindose en actitud de adoracién y
stiplica delante del Sefor.

Lucas 13:31 nos muestra a los fariseos cuidando de la vida de leshua.

Asf que la realidad es que a pesar de los conflictos teoldgicos de leshua
con los fariseos, la mayorfa de ellos le seguian y se hacfan Sus discipulos.

(Lucas 23:50; Juan 19:38-42)

3. l.os Conflictos o «el conflicto-?

Sin embargo, a pesar de todas las similitudes previas que hemos con-
siderado, no podemos negar el hecho de que hubo conflictos y muy
serios por cierto. Algunas de las interpretaciones que leshua dio, algu-
nas de las ensefanzas que proclamé y algunas de las declaraciones que
hizo, conmovieron a todos sus oyentes, incluso a los discipulos que en
ocasiones tuvicron que reconocer: «dura es esta palabra. ;Quién la
puede ofre» (Jn.6:60).

Esas tensioncs sc dieron precisamente en algunas dreas sumamente sen-
sibles del Judaismo de su época aunque dentro de los pardmetros propios
de un Judaismo que no cra homogéneo sino extremadamente pluralista
donde las diferentes escuelas de interpretacién de la Tord diferfan entre st
con respecto a fa manera de entender y aplicar los mandamientos.

in ocasiones leshua apoyd una escuela, en ocasiones otra, depen-
diendo qué tan cercana o alejada estuvicra su doctrina de las verda-
deras interpretaciones de la Tord como entendidas por el Mashiaj.

Por ejemplo, con respecto al diezmo de todo (Mt 23:23) apoy6 la
escucla de Shamai (Fduyyot 5:3 ; Demai 1:3) y no a Hillel; pero con
respecto a la Pascua, apoy6 a Hillel no a Shamai como hemos visto.

;Cudles fucron entonces las verdaderas razones que provocaron ten-
sidn enue leshua y el Judaismo de su dempo?
5:1 ;Seria el Shabat?

:Qué sobre las sanidades de leshua en los dfas del Shabae? ;Estaba
quebrantando la ley? Una revisién cuidadosa del Judafsmo Rabinico
actual nos muestra que no fueron tensiones mayores que las existentes
entre las diferentes escuelas de interpretacién rabinica de la época de
Teshua.
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Hoy dfa muchos eruditos y rabinos ortodoxos no mesidnicos, enten-
diendo la realidad del mundo que vivié feshua, conficsan que las
acciones sanadoras de Teshua en el dfa de descanso eran permitidas por
el Talmud-s.

:Qué de recoger espigas de trigo con las manos durante el Shabat?
Segtin Mateo 12:1-8, cuando los discipulos recogieron espigas con sus
manos en el dfa de reposo, se produjo una discusién entre algunos de
los fariseos que estaban alli y Teshua.

Sin embargo, el Sefior defendié la accién de los discipulos, pero jno
en base a ningtin mandamiento especifico de las Escrituras, sino en
base a los principios del complejo de tradicién oral que venia trasmi-
tiéndose de generacién en generacidn y que luego se preservé en el
Talmud que ensefia que tomar con una sola mano espigas de trigo en
el dfa de reposo para saciar el hambre no es una violacién del Shabat b!

La declaracién de Ieshua de que «El sdbado fue hecho para el hombre
v no el hombre para el sdbado» estaba mostrando que el interpreracién
con respecto del Shabar que habfan acufiado algunos grupos de enwe la
secta de los fariseos, es tomada como vélida por leshua y establecida den-
tro de su escuela jtal como luego fue preservado después en el Talmude!

Los escritos de Flavio Josefo muestran que existian muchas regula-
ciones con respecto al Shabat en el Judaismo del primer siglo, pero no
habfa un consenso general, por lo menos hasta antes de la destruccién
de lerushalaim en el 70 D.M. Por lo tanto, prevalecia la idea de que
muchas concesiones fueron hechas, especialmente las de salvar la vida,
aliviar el dolor, educacién escolat, hacer el bien al préjimo, sacar a un
buey caido en un hoyo, curar a Jos enfermos, sobre todo en los casos
de mordidas de serpientes, todo lo cual fue permitido en Shabat

De hecho, el Judaismo ¢ habfa ensefado que sobre la base presenta-
da por el profeta Hoshea, «Misericordia quiero y ne sacrificion, ayudar
al necesttado era un mandamiento que cobraba precedencia sobre la
observacién de algunos ricuales, como el mandamiento de la circun-
cisién tomaba preferencia sobre el descanso del Shabat.

5:2 ;Seria algo mas profundo?

Si las controversias se dieron entonces dentro de los pardmetros per-
mitidos en el contexto teoldgico de un Judaismo Pluralista, ;sobre qué
base ocurricron entonces los conflictos entre leshua y las diferentes
escuelas rabinicas de su tiempo, especialmente con los fariseos?

En otras palabras, si las declaraciones, ensefianzas y modo de vida de
Teshua no estaban violando ni la Ley ni las costumbres, entonces ¢por

& Shdb’!t 128:a J\Acdulta on Ex, 31:14, 104.
5 almud: Sh]bat 128:2. 4 Sukkah 49b.
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qué surgieron los conflictos? Porque, 2 no dudarlo, delante de todos
feshua exclamé: «;Quién de vosotros me redarguye de pecado?» (Juan
8:40a). Como sabemos, desde el punto de vista del Judafsmo, el peca-
do no es otra cosa que «infraccién de la Tord (Ley)» (I Juan3 :4). Los
evangelios nos muestran que nadie pudo levantarse y mostrarle que
habia violado la Tord!

Hubo sin embargo una causa por la cual finalmente pensaron que
podian acusarlo; por suputesto, se trataba de algo mucho mds profundo.

JTendria que ver con los reclamos de Ieshua de ser el Mashiaj y con-
secuentemente esto significarfa que solamente ¢l tendrfa la final aurori-
dad para decidir qué significado y qué forma de aplicacién tendria de
ahora en adelante la Tord y los profetas?

De ser asi, entonces su reclamo de ser «el hijo de Di-os» podria
implicar la idea de un hombre haciéndose igual a Di-os. Esto, desde
su propio entendimiento de la identidad del Mashiaj, serfa una blas-
femia, sobre todo debido al desastre de la revuclta del Maestro de
Justicia de los Rollos del Mar Muerto, quien se habfa autodenomina-
do, una generacién antes, como igual a Di-os. (4Q491).

Seguin dicho documento, recordando lo dicho en el capitulo anterior,
Menahem, el lider mestdnico de fos esenios en los dias de Herodes el
Grande, se presenté delante de un tribunal farisaico reclamando ser el
Mesfas pero fue rechazado debido a sus pretensiones de ser un personaje
que habfa logrado superar las barreras de la carne y sentarsc en las alturas, al
lado del Eterno.

Aun siendo rechazado por Hillel y otros lideres de la época,
Menahem insistié en la revuelta contra Roma y fue martirizado en el
atrio del templo. Su caddver estuvo expuesto alli por tres dias sin ser
sepultado (Comp. Revelacién 11:1-11).

La frase de Ieshua podria haber evocado aquél desastre de unos afios
antes y anticipar otra confrontacién con Roma por un fado, y una-pro-
funda decepcién mesidnica por ¢l otro.

Pero leshua nunca dijo que él era igual a Di-os, sino que el Padre
«estaba en Eb» y que «El era el Hijo de Di-os» y ¢l Mashiaj de Isracl. La
acusacién de que se hacfa Di-os era la interpretacién que ellos estaban
haciendo de sus palabras, no de sus palabras mismas. Precisamente esta
fue la causa central del verdadero conflicto. Vayamos por partes:

5:3 La Autoridad del Mashiaj

El Talmud nos muestra que los rabinos habian creido que cuando el
Mashiaj viniera darfa la verdadera interpretacién de la Tord al punto
incluso que muchas cosas prohibidas podrfan ser permitidas y otras
permitidas podrfan ser prohibidas por el Mashiaj.
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Esta autoridad del Mashiaj serfa tan Gnica y sobrenatural que
implicitamente en el extremo de que el Mashiaj exigiera la violacién
de algin mandamiento de la Tord, deberfa ser obedecido sin demora
(Yebamot 90b).

En este pasaje citado, el Talmud relaciona al Mashiaj con Eliahu.
Cudl cs la relacion?  Que asi como estaba prohibido sacrificar ani-
males sobre otro altar que no fuera el del Templo (Deut. 12:27) pero
Eliahu, en condiciones especiales, levanté un alear a YHVH aparte del
de lerushalaim, sobte la cumbre del Carmelo (I Rey. 18: 30-32) y Di-os
lo respaldé con fuego del cielo, asf el Mashiaj, mayor que Eliahu ten-
drfa autoridad absoluta en cuanto a la Tord, los profetas y todos los
mandamientos del Sefior para hacer cosas incdluso que podrian parecer
contrarias a la Tord pero que no serfa sino una manera superior de
comprender la Tord.

Los rabinos que fucron estableciendo la teologia del Judaismo del
Segundo Templo, intelectualmente reconocicron que ¢l Mashiaj ten-
drfa absolura autoridad para adaptar la Tord tanto para los gentiles
como ¢l segundo Adam como para lsrael como el segundo Moshé,
toda vez que la aparicién del Mashiaj inaugurarfa la Edad Mesidnica
que serfa compartida tanto por los judios como por los gentiles
temerosos de Di-os 12,

Sin embargo, los rabinos y sus generaciones de relevo nunca se
habfan encontrado frente a frente con el Mashiaj. Ahora lo tenfan
delante de sus propios ojos y lo que habian crefdo con la mente, no lo
podfan creer con ¢l corazén: que leshua, de Nazaret, fucra precisa-
mente aquél de quien habfan hablado los profetas.

5:4 El Concepto de Mashiaj

Como vimos en otro capitulo, el concepto de Mashiaj y del Reino
Mesidnico no aparece de sibito ni completo ¢n la teologfa del
Judafsmo, sino que formé parte de un largo proceso de desarrollo
teoldgico hasta que por fin dos conceptos mds o menos bien marca-
dos tomé lugar en el Judaismo del Segundo Templo.

Para el tiempo cuando leshua se manifest$ a Israel, la idea de un
Mashiaj gobernante se habfa establecido fuertemente entre las dife-
rentes escuelas v las condiciones socio-politicas estaban dadas para que
el rol del Mashiaj como Rey invencible que destruyera a los romanos,
fuera casi una necesidad.

Sin embargo, la funcién del Mashiaj como «Siervo suftiente del Sefior
que también formé parte de aquella teologfa, no debe ser olvidada. Con
respecto al Mashiaj como «siervo sufriente», un ortodoxo # nos dice:

A Patai, Ob, Cit. Pdgina sxiil, traduccion del autor.
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«Este gran proféta-poeta hablé repetidamente del  «Siervo del Sesior»

describiendo el lamado, mision, sufrimientos, muerte y resurreccion de

este misterioso mdividuo (I, 42:1-4 ; 49:1-6 ; 50:4-9 ; 52:13-53:12).

Con respecto a su identificacion, no existe consenso hasta este dia. Sin
embargo, La Hagadd de la leyenda talmiidica, incuestionablemente lo
identifica con el Mashiaj y explica lus descripciones de su sufrimiento
como refiriéndose al Mashiaj ben Tosef

Tan evidente es el hecho de que los profetas presentan a un Mashiaj
que sufre y mucre al mismo tiempo que nos presentan a un Mashiaj
Rey, victorioso, capaz de restaurar a todas las wibus de Isracl dispersas
por todo el mundo y traer un reino de paz universal.

Estas dos realidades llevaron a los rabinos a hablar de dos Mashiaj: uno
quie sufte y muere y otro que reina victorioso; €l Mashiaj ben losef ven-
dria primero, sufrirfa y morirfa. Luego vendria el Mashiaj ben David
quicn colocarfa finalmente a Ierushalaim como capital del mundo.

Asi pucs, ¢l Judaismo del Segundo Templo definié at Mashiaj como
ejerciendo dos roles: el De Siervo Sufriente y el de Mashiaj Rey. Como
siervo sufriente entrega su vida en expiacion por el pecado de Isracl y
del mundo. Como Mashiaj Rey hard finalmente que Ja paz y la just-
cia llenen la derra.

Sin embargo, ¢l tema del Mashiaj Rey tomé preferencia sobre Ja idea
de un Mashiaj Sufticnte. Esto fue sin duda debido a factores de carde-
ter politico luego del colapso de la dinastfa asmonea, la corrupcidn sa-
cerdotal que la roded y la intervencion milicar de Roma en lerushalaim
que marca un perfodo de opresidn politica para fa nacién a partir del
63 A.M. cuando Pompceyo convierte a Judea en una provincia romana.

La esperanza mesidnica hacfa mantener viva la fe en la emancipacién
y entonces la ftgura del Mashiaj como una persona, no simplemente
como un ideal, fue estableciéndose alrededor de la idea no de un «ier-
vo sufrienter sino de un «rey invicton.

Al mismo tiempo, la expectacién mesidnica venia dada por la influen-
cia de un tipo de mesianismo de cardcter mistico y apocaliptico que
habfa estado formdndose desde fos dfas de Danicl y Ezequiel en
Babilonia. Basado en los estudios de [a Tord y espectalimente de estos
dos tltimos profetas, algunos rabinos de generaciones previas a las de
leshua habfan ensefiado que al final del cuarto milenio y el comienzo
del quinto de la historia humana, aparecerfa el Mesias.

Segiin esta teorda, o quinto milenio causaria el comienzo de la edad
mesidnica que durarfa dos dias proféticos o dos mil afios cronolégicos.
Recordemos que la Biblia ensefia que para el Eterno, un dfa es como
1000 afios terrestres. Por lo tanto, la semana de la creacion fuc vista
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como un periodo de siete mil afios, cada dfa representando mil afios.
Por ¢jemplo, en Talmud (Sanedrin 962-99%) estd escrito:
«Fl mundo tendrd uwna duracion de 6000 afios. 2 mil avios antes de la
Tord, 2000 afios con la Tord y 2 mil afios con el Mesias».

El séptimo dfa de la semana es cl afio final de la remisién, del des-
canso, del milenio, del Reino del Ererno implantado en la tierra desde
lerushalaim. Por lo tanto, la generacién de los dias de leshua esperaba
la llegada del quinto milenio porque ello los introducirfa a los tltimos
dos dfas proféticos, es decir, dos mil afios de la era mesidnica que
desembocaria en el Shabat milenial.

Cuando Jeshua comenz6 su ministerio publico diciendo: «El dempo
se ha cumplido..» sus palabras debieron estremecer a Israel. No
obstante, cn las calles de lerushalaim y por las montafias de Judea y
Sarnaria, ast como por todas las colinas de Galilea, la esperanza en un
Mashiaj Rey se habfa apoderado de la conciencia nacional judia que dejé
sin espacio profético el rol primario del Mashiaj como siervo sufriente.

Incluso en un tiempo tan wardio como el de la segunda guerra de los
judios concra Roma (132-135 d.M.), nos encontramos al rabi Akiva con-
firmando a Shimdn bar Koshiva, un general militar, como Mashiaj de
Israel, lo que nos permite conocer la intensidad de la esperanza mesidni-
ca del primer siglo en la figura de un Mashiaj Conquistador, Rey, del lina-
je de David, que serfa capaz de reunificar a todo Israel, devolverle a David
su trono, establecer a lerushalaim como capital del mundo, derrotar a
todos los que hacen maldad e introducir una edad mesidnica de abun-
dancia, paz y justifica universal para todos, incluso para los g é,entiles

Debido al hecho de que esta figura del Mashu} impregnd en la con-
ciencia )udla para ¢l tdempo de la aparicién de leshua, Lchpsé el con-
cepto de siervo sufriente como una necesidad profética previa y de esta
manera las palabras de Jeshua y su ministerio, que no tenfa por ningin
lado la intencién de echar a los romanos de Israel y que abogaba inclu-
so por ¢l amor «atin a los enemigos» de tal manera que «si te obligan
a llevar carga por una milla, ve con ¢l dog» (Mt. 5:41) lo cual era una
alusién a los soldados romanos, los tinicos que podfan demandar tales
servicios en aquel tiempo, no iba encajando dentro de la teologfa
mesidnica que impera en todas las escuclas.

En otras palabras, ni Ieshua ni su mensaje llenaban las expectaciones
polfticas que ellos se habfan forjado.

Iohanan el Inmersor (Juan el Bautista) por ejemplo, viendo que
Jeshua no asumia cf rol de Mashiaj Rey, sino que se limita a sanar y
perdonar a los pecadores, le envia dos discipulos para asegurarse de si
realmente é era el Mashiaj o deberfa esperarse otro (Mt.11:2-6).
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Por su parte, Judas, uno de los doce, intenta provocar su accién mi-
litar contra Roma con la coartada de la traicién para descubrir despugs
que leshua se deja apresar y no ofrece resistencia; esto es lo que explica
que luego, «l ver que era sentenciado» (no esperaba que tal cosa
sucediera, sino que leshua se levantarfa contra los romanos) devuelve
entonces arrepentido las treinta piezas de plata reconociendo que habfa
«entregado sangre inocente», es decir, que Ieshua no era el Mashiaj y
que ¢ se habfa equivocado al identificarlo como tal y llevando entonces
a la muerte a uno por un cargo que no era cierto (Mt. 27:3,4).

Finalmente, hasta el resto de los discipulos, los que después vendrfan
a ser los grandes rabinos y apdstoles mesidnicos, quedaron desconcet-
rados ante los hechos de su muerte, cuando «nosotros esperdbamos
que El era el que habfa de redimir a Isracl> (Luc, 24:21).

Asi pues, la presencia de leshua como Mashiaj Sufriente les fue de
pronto totalmente extrafia y peligrosa al mismo tiempo. Si no iba a
destruir alos romanos, sus sanidades y sus milagros que estaban provo-
cando tanto movimiento de masas en todo Israel y cuya fama se iba
extendiendo por todos lados, podria hacer que los romanos lo con-
fundieran con una rebelién, que no era rebelién y entonces «si lo
dejamos ast...vendrdn los romanos y destruirdn nuestro lugar santo y
nuestra nacién» (Jn.11:48).

En otras palabras, si leshua no actuaba como Mashiaj Rey, su mi-
nisterio serfa desastroso entonces para Isracl debido a las condiciones
politicas que imperaban en la nacién, consecuentemente habfa que
eliminarlo pues «nos conviene que un hombre muera por el pueblo y
no que toda una nacién perezca» (Jn.11:50).

Por supuesto, estaban presentes también intereses econémicos pues,
siendo que no se trataba del Mashiaj que ellos habfan dibujado, la
destruccion del Templo implicarfa la cesacién del trabajo para wdos
los que se ocupaban del sacerdocio y que eran sostenidos en sus posi-
ciones por los romanos. As{ pues, Caifds «sumo sacerdote aquel afio»
(Jn.11:49) tenfa intereses especiales en que Jeshua, que no se «vefa
como Mashiaj» podria significar un verdadero desastre para los mi-
nistros del templo y por supuesto, para el testo de la nacién, Asf pues,
«desde aquel dia acordaron matarle» (Jn.11:53).

Debido a ello, el Siervo Sufriente, el Mashiaj ben losef, ya no podia
andar «biertamente entre los judios», prefiriendo entonces alejarse a
una region cercana a lerushalaim, precisamente a la ciudad cuyo nom-
bre identificaba uno de los roles del Mashiaj como Siervo Sufriente: jla
ciudad de Efraim! (Jn.11:54). Pero ni adin asi le reconocieron.
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5:5 Las Alternativas
;Qué hacer frente a leshua? ;Quién es realmente este hombre?
:Quién dicen los hombres que es ¢l Hijo del Flombre? ;Quién dicen
que soy yo?

Las preguntas antiguas siempre nuevas, siempre desafiantes, siempre
también provocan las mismas alternativas: o Ieshua es quien dijo que
era 0 se trataba del mds grande impostor de todos los siglos.

Su reclamo de ser el Mashiaj le costé la vida, pero quedé grabado en
Hebreo, en Griego y en Latin quién era realmente aquél que colgaba en el
madero del Calvario: deshua Nazareno, Rey de los Judfos.» Si colocas
como INRI su titulo, en forma de siglas latinas como aparecen en muchos
templos cristianos, no te dice nada, pero si lo colocas en sus caracteres
hebreos, entonces te dird mucho, pues al hacerlo encontrards la clave para
descubrir la verdadera identidad de aquél que colgaba en el madero 1.

Este es o leshua de los Evangelios y del Nuevo Testamento. Nos
guste o nos disguste. El Ieshua judio, el Mashiaj Judio, cl Siervo
Suffiente que vino a buscar las ovejas perdidas de la Casa de Istael.

Usted amigo lector, tiene delante también dos opciones: seguitle
como Fl es y como El dice, o rechazatle y crearse otro que satisfaga las
aspiraciones de su propia cultura. Pero no lo olvide, él no es bautista,
ni pentecostal, ni presbiteriano, él es judio y su religion el judaismo
que €l mismo rescatd y nos dejé como herencia mesidnica para todos
sus seguidotes a fin de que «fuéramos uno, para que el mundo crea...»

Frente al Mashiaj Judio tenemos dos opciones: o le seguimos o le
rechazamos. La historia posterior muestra que ambas cosas sucedieron
y este serd precisamente ¢l tema de nuestro préximo capftulo.

Notas Capitulo6

1. Philip Yancey, «T he]esus] Nevc1 Knew», Z,ondervan, 99’5 Ug 49
50, traduccién del autor.

2. Midrash Psikta Rabbad, 162a, traduccién del autor.

3. Vea «Hans Kungs, Jesus in Conflict», a dialogue between Lapide

and Hans Kung, en Signposts for the Future, Doubleday, New York,
1978, pp 73, traduccion del autor.

4. Jules Isaac, JESUS AND ISRAEIL, Holt, New York, 1971, traduc-

cién del autor.

5.Interesante lo que Rab Shaul afirmé sobre Ja comunidad judia en
Roma, segiin quedd registrado en Hechos 28:17.

6.Para un estudio méds detallado vea Encyclopaedia Judaica, «Jesus of
Nazareth in History», por losef laacovs, NY, Funk and Wagnalls,
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1916, pag 102; Talmud (Shabat 151b; Yorna 23a ; Baba Metzia 49a
; Baba Bathra 15b).

7. Citado por b.Z. Bokses, Judaism and the Christian Predicament,
Alfred Knof, NY, 1967, pg. 208-211, taduccién del auror,

8. Ray Vander Laan, «Ecos de su Presencia», Editorial Vida, 1996, pg. 84.

9. Para un estudio mds extenso, consulte Brad H.Young, Jesus the
Jewish "Theologian. Hendrickson, Peabody, Massachusertts, 1995,
especialmente las pdginas 181-192.

10. Sc trata de la palabra griega «akribestatdn» que se encuentra en
forma superlativa y cuyo significado literal es o mejor, lo més sclec-
to». Vea Strong’s Concordance No. 196).

11. Con relacién a las mordidas de serpientes, ;No considers leshua
sanar a una hija de Avraham a quien «atands» la serpiente antigna
tenfa atada por dieciocho afios, aunque fuera dia de reposo? (Ic.
13:18). Por lo tanto, las controversias teoldgicas con respecto del
Shabat en los dfas de leshua se movian denuo de la pluralidad de
interpretaciones que sobre este mandamiento existfan dentro del
Judaismo de su tempo. Para una discusién mds completa vea:
«Shmucl Safrai, “Religion in Every- day Life : The Jewish People in
the First Century’, Vol. II, Fortress Press, Philadelphia, 1976.

12. Para un estudio mds detallado, vea W.ID. Davies, «Tord in the
Mesianic Age and / or Age to Come», Society of Biblical Research,
Philadelphia, 1957.

13. La frase hebrea da las siglas YHVH  es decir el Nombre Sagrado
de Di-os, el <Nombre que es sobre todo nombre» (Fil. 2:9).
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Traigan Discipulos a la leshiva

n la mente de muchos cristanos prevalece la idea de que
leshua se desentendi6 del Judaismo, rompié con e Judaismo
y cred una fe completamente nueva y desconectada de Israel.

Otros podrian creer que lo mismo ocurrié con sus
seguidores mds intimos de tal manera que tanto laacov, el
hermano del Sefior, como Kefas y el resto de los apéstoles,
se desconectaron del Judaismo y con la ayuda de Rab Shaul
que vino después, crearon el Cristianismo.

Tales ideas han venido a formar parte de la Teologfa de la
Sustitucién por medio de la cual el Cristianismo ha venido
a reemplazar ¢l Judaismo y la Iglesia a Israel. Consecuente-
mente, la mayorfa de los cristianos da por hecho que ahora
estd vigente una religién, opuesta y superior a la abolida e
irrelevante cultura y religién judfas. En otras palabras, el
Cristianismo ¢s la consumacién del Nuevo Pacto y nada
tiene que hacer ni con el Judaismo ni con la Tor4.

Sin embargo, tales idcas distan mucho de la verdad. Tanto
de la verdad biblica como de la verdad histérica. Como nos
recuerda Shacffer &

«Tanto Pedro, Fsteban como los demds, cuando predicaron

decian: «F] Di-os de Avrabam, laac y Jacob, el Di-os de nue-

stros padres.. para que sus oyentes pudieran ver la con-
tinuidad bistérica de las promesas y su cumplimiento».

Por su parte uno de los mds grandes historiadores de la
Iglesia en este tiempo afirma 2

«Los cristianos primitivos no se consideraron a ellos mismos
seguidores de una nueva religion. Lodas sus vidas habian sido
Judttos y continuaron siéndolo. Esto fue cierto de Pedro, de los
Doce, de lps Siete y de Pablo. Su fe no fue una negacion del
Judaismo sino la conviccion de que la Fdad Mesidnica habia
[finalmente arribado...los cristianos primitivos no rechazaron el
Judaismo sino que llegaron a la conviccion de que su fe era el
cumplimiento de un largo tiempo de expectacion por su Mesias»
Serfa bueno recordar que el Nuevo Pacto no es una negacion del
Judaismo pues, en todo caso, ha sido hecho con da casa de Juddy
con la casa de Israeb» (Jer. 31:31). Nada s dice que el Nuevo Pacto
haya sido hecho con los gentiles. Todo lo contrario. El testimonio
biblico es que los gentiles estaban «sin pactos» (Efesios 2 :12).
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Para que los gentiles tengan acceso al Nuevo Pacto tienen que ser injer-
tados en el Olivo Natural que es el Israel Unificado de Di-os. De hecho
ésa fue la promesa dada a Avraham como ya hemos visto al principio.

Ademds no solamente el Nuevo Pacto no se desentiende del Judatsmo
sino que tampoco se desentiende de a Tord pues el profeta daramente
afirma que uno de los resultados del Nuevo Pacto serd precisamente que
JaTord, Ley, serd escrita «en la mente y en el corazénw. (Jer. 31:33).

¢Cémo el Nuevo Testamento va a declarar abolida la Tord cuando
una de las promesas del Nuevo Pacto es precisamente colocar la Tord
en la mente y en el corazén de aquellos con los cuales se establece?

La Teologia que afirma que el Cristianismo nada tiene que ver con
la Tord tuerce aquf las Escrituras y la dnica cosa que prueba es que el
Cristianismo se ha excluido a sf mismo del Judafsmo, de la Tord y de
Israel. Tiistemente todos los creyentes que han sido formados con
tales conceptos han crecido desconectados de una herencia que los ha
privado de una riqueza espiritual extraordinaria.

Consecuentemente decir que el Nuevo Pacto es'una negacién del
Judaismo y una abolicién de la Tord es violentar las Escrituras que no
ensefian tal cosa. Fsta mala teologfa es de origen humano, no revelacional.

Por otro lado, y como vimos en el capftulo anterior, no solamente
leshua se mantuvo fiel a la Tord sino que jamds dijo nada ni ensefié
nada que pudiera ser usado por otros para hacerlo. Lo que fue cierto de
leshua también lo fue de sus seguidores mds intimos, aquellos que se
encargaron originalmente de continuar la obra que El habia iniciado.

El problema que se levanté en la Congregacién Mesidnica original
no fue si los judios podfan ser recibidos en su seno; de hecho todos
cran judios. El problema fue si los gentiles podfan ser aceptados como
miembros «a plena comunién» exclusivamente sobre la base de su
arrepentimiento, conversién y aceptacion de Ieshua como su Sefior.
En este sentido Wilson ? nos recuerda que:

«La evidencia del Nuevo léstamento es irrefutable acerca del comienzo

de la Iglesia: en sus ovigenes, el Cristianismo fue esencialmente judio. La

ausencia de esencialidad judia en la Iglesia hoy es un asunto de bistoria

1o de origenes».

Como hemos visto previamente, fucron los cristianos los que lenta-
mente al principio y aceleradamente al final, se separaron del Judafsmo
Mesidnico, la religién de los apéstoles y de los creyentes originales.

De la misma manera que serfa incortecto decir que el Movimiento
Evangélico hoy dia no tiene nada que ver con la Reforma del siglo
dieciséis y de la misma manera que serfa incorrecto decir que la
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Reforma en ¢l siglo dieciséis no tiene su rafz en el Catolicismo de los
siglos 4-16, asf también serfa incorrecto afirmar que el Cristianismo no
ticne sus rafces cn el Judaismo Mesidnico establecido por leshua y por
los apéstoles en el primer siglo.

El Cristianismo Catélico es una separacién y en algunos casos una
perversién del Mesianismo. Cuando los reformados se separan del
Carolicismo arrastraron con cllos no solamente la separacion anterior
sino también muchas de las desviaciones y perversiones que ya se
habfan establecido. Y cuando el movimiento evangélico surge de las
bases teolégicas establecidas en la Reforma, heredaron algunas de
aquellas desviaciones y perversiones doctrinales antiguas.

El Dr. Luis Morales hace una hermosa comparacién de este hecho
en los siguientes términos:

«Tenemos en Colombia un rio de cerca de 2000 kilometros que cruza
cast todo el pats de Sur a Norie por el centro de la nacidn. Se trata del
rio Magdalena que histdricamente ha sido el mds imporiante de
Colombia. Este vio desemboca en el Atldntico en la ciudad de
Barranguilla con una tremenda contaminacion, resultado de ser el
desaguadero de grandes ciudades, empezando por Bogotd la capital del
pais. Pera si nos remontamos hasta su ovigen en los pdramos del sur del
pats, allf es agua de vida : pura, cristaling, saludable. El Cyistianismo
précticamente ba recorrido 2000 afios de existencia. Poco a poco se fue
contaminando hasta tal punto que la degradacién medioeval y rena-
centista obligd la aparicion de la Reforma. Con la Reforma se inicid un
proceso de Restauracion, de volver a las fuentes».

Las fuentes no estdn en Roma por dierto, las fuentes estdn en
Terushalaim. Si somos capaces de regresar allf, descubriremos lo que el
profesor Morales llama: «agua cristalina, pura y saludable».

Asf pues, la comunidad evangélica juntamente con las cosas buenas
que heredaron de la teologfa reformada, heredé también ideas, con-
ceptos y teologfas que ya venfan dafiadas previamente como parte de la
desviacién y en algunos casos perversiones anteriores que habia tenido
tugar cuando los cristianos de la generacion posterior a los apdstoles se
separaron del Mesianismo y se constituyeron en un sistema desconti-
nuado y divorciado del tronco donde un dfa fueron injertados.

Esta separacién del tronco osiginal produjo una tradicién cristiana y
una culeura cristiana de corte gentil donde todavia subsisten vestigios
de lo que fue la otrora tradicién y cultura hebrea que Israel habia
recibido de Di-os y que Ieshua habfa restaurado y purificado para que
fuese vdlida para todos sus seguidores, tanto judios como no judios.




Raices Hebreas del Cristianismo

Sin embargo, esos «vestigios» han sido trasmitidos tan fuera de con-
texto biblico ¢ histérico que hoy dia la mayorfa de los creyentes cuan-
do asisten a sus congtegaciones y participan de un Acto Bautismal o
de un Servicio de Santa Cena, o de una Presentacién de un nifio en el
templo, o de una Imposicién de manos sobre un lider que ha de ser
cnviado, o de una Ordenacién pastoral jamds se le ocurrirfa pensar
que estd realizando ceremonias y ritos judaicos como fueron interpre-
tados y ordenados por leshua, el Mashiaj judio.

:C6émo ha sucedido esto? Debido a la transferencia descontextuali-
zada y desjudaizada a que los cristianos fueron sometidos, ni el
Protestantismo ni el Evangelicalismo han podido ser liberados com-
pletamente de aquella tradicidén antd-Tord, y anti-judia que surgi6
cuando los cristianos le dan la espalda a ferushalaim.

Quizd muchos de mis hermanos evangélicos dirdn: «;Tradiciones
nosotros? No, nosotros no tenemos tradiciones. Eso es d.c los catdli-
cos, pero no nuestror. Serfa bueno recordar aquf las palabras de un
erudito modernos:

«Nadlie puede decir que estd toralmente libve de las tradiciones.  De
hecho, una de las maneras de ser absorbidos por la tradicion es pensar
quie somos inmunes a ella. La pregunta entonces no es si tenemos tradi-
ciones, sino si nuesivas tradiciones contradicen lo tinico que absohuta-
mente puede evaluarlas, es decir, la Sagrada Escritura.

Asi pues, hay muchas pricticas, costumbres, doctrinas, tradiciones y
vocabulario, que los creyentes han recibido pasivamentc, como parte del
bagaje cultural y religioso recibido de la generacion anterior que ha sido
dado por hecho, tomado culturalmente come bueno y teoldgicamente
como aceptable, que ha venido a conformar una cultura evangdlica que
ha sido depositaria de paradigmas culturales y doctrinales que necesiran
ser revisados criticamente de tal manera que su evaluacion objetiva a la
luz del testimonio normativo de la Escritura y del andlisis serio de Ja
Historia, nos permita descubrir qué ha sido trasmitido en ese flujo de
transferencia generauonal que no tene realmente respaldo biblico
auténtico, qué fue trasmitido correctamente y qué no fuc enseiado
nunca, que necesita ser conocido y evaluado sinceramente bajo la guian-
za del Espiritu Santo y ¢l buen sentido de una conciencia evangdlica que
siempre se ha responsabilizado con y por la verdad. En este aspecto, cl
andlisis de Parker® no podria mejorarse. Esto es lo que afirma:

«Todos los cristianos son al mismo tiempo beneficiarios y victimas de la

tradicion. Beneficiarios porque han recibido la verdad nutriente de la

sabiduria que viene por la fidelidad de Di-os en las generaciones pasadas
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y victimas porque hay cosas que fueron tomadas por hecho que necesitan
ser revisadas criticamente.., Asi que todos los cristianos somos por un lado
beneficiarios de las cosas buenas de la tradicion que bemos recibido pero,
al mismo tiempo, victimas de los ignovantes, pobres y débiles aspectos que
encortramos dentro de esas mismas tradiciones».

Cuando leshua estaba para regresar al Padre de donde habfa venido,
dejé una orden clara y precisa a los apdstoles que durante cuatro afios
habfa estado formando como rabinos, como macstros, como pastores.
Esto fue lo que dijo: «Por tanto, id y haced discipulos a todas las
naciones...ensefidndoles que guarden todas las cosas que os he man-
dado...» (Mt. 28:19,20).

Como podemos observar, la orden del Sefior no es siquiera «ir». De
hecho en el original hebreo el término significa mas bien, «Mientras
van»; la orden es <hacer discipulos»; y esta frase era una expresion per-
fectamente entendible para todo judio: significa buscar judios por
todo lugar, incluyendo fa dispersién entre las naciones gentiles, que
estén dispuestos a venir a estudiar la "lord y explicar la Tord segiin el
punto de vista del rabino que lo forma y aplicar a sus vidas las ensefian-
zas de su rabino con la mira de venir a ser lo mds semejante posible a
su maestro. Un rabino tenfa como meta reproducirse en sus talmidim,
en sus discipulos.

Desde la perspectiva del Judafsmo, «Hacer discipulos» implica tam-
bién Ia idea de tener una Escuela, tener una leshivd, un Instituto de
Formacién de Rabinos.

Nada podrfa ser tan ajeno a la mente judfa como el de pensar que
«hacer discipulos» es simplemente compartir una verdad o predicar un
mensaje. La predicacién del mensaje y la proclamacién de una
ensefianza no es un fin en si mismo; es un medio para alcanzar ¢l fin.
El propdsito es hacer discipulos, esto es, formar hombres y mujeres que
interpreten la Tord y los Profetas como el Rabino ha dicho y que se con-
formen a la imagen y semejanza de su rabino de tal manera que donde
quicra que vaya y hable, todos sepan que pertenece a la escucla rabini-
ca que lo formd y al rabino que le sirvié de tutor todo el dempo.

La adhesién de un discipulo a su rabino durard toda la vida.
Solamente cuando el rabino le de la «autoridad» podrd establecer su
propia escuela siempre que mantenga las mismas ensefianzas y las mis-
mas normas dadas por su maestro.

En ¢l Judaismo del Segundo Templo, especificamente dentro del
Periodo Expansionista, la sociedad judfa era vista como conformada
por tes tipos de personas: los cohanim {sacerdotes - escribas), los rabi-
nos y el judio comiin.
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fos sacerdotes-escribas conocian la Tord y por lo tanto una de sus
funciones era ensefiar la Tord simplemente repitiendo lo que sus macs-
tros anteriores habfan dicho acerca de algiin mandamiento especifico
de la Escritura.

Por fo tanto, ellos solamente podfan decir: «Rabf tal dijo esto... o
escriba tal ensefid asi...», etc. Para afiadir una ensefianza nueva o dar
una explicacién diferente, el escriba necesitaba asistir a un entre-
namiento especial para prepararse como rabino y entonces «ser orde-
nado» por alguien que hubiera sido «ordenado» previamente,

Estar «ordenado» era tener entonces «autoridad» para dar explica-
ciones personales de la Tord. Sin la «autoridad» es decir sin la orde-
nacion (Heb. Smikjaj), ni el escriba ni el rabino regular podian dar
explicaciones personales propias de Ja Tord y mucho menos establecer
juicios de cardcter legal (Posej Halakjd).

Ademds, atn cuando tuviese el S'mikjaj, un rabino nunca ensefiarfa
nada que fuera contrario al rabi que lo ordend, que le dié la cautoridady.

La frase neotestamentaria «Les ensefiaba como quien tiene autoridad
y no como los escribas» (Mt. 7:29) es entendible solamente cuando
conocemos el Judafsmo en que leshua se formé y con el cual interac-
tud constantemente.

El tercer grupo, el israelita o judio comdn, no era visto como «cono-
cedor de la Tord», por lo tanto su mayor deber era procurar conocerla
y obedecerla. Si descuidaban su formacién y observacién de la Tord
podian ser calificados como «Am Ha-Aretz», es decir, «desconocedores
de la Tord» en sentido muy negativo, o sca, «gente sin Tord, sin letra,
del vulgo» (Hechos 4:13) y por lo tanto bajo maldicién.

Cuando Ieshua dijo que podtia darse el caso de que tuviera que decir-
le a muchos: «Apartaos de mi, hacedores de maldad» se estaba refirien-
do a judios que supuestamente conocfan la importancia de la Tord pero
quc habfan renunciado a conocerla y observarla en sus vidas. Un «hace-
dor de maldad» en ol Judaismo significa uno que desobedece la Tord.

Una vez que usted conoce este aspecro del Judaismo, estard en
condiciones de comprender muchos pasajes de la Escritura que hablan
de la «autoridad» de leshua, de la «autoridad apostélicas y de la
«autoridad del creyente».

El hecho de que leshua actué muchas veces como un rabino que
tenfa una «autoridad» superior al resto de los rabinos v de los escribas,
al extremo incluso de afirmar que tenia «autoridad para perdonar los
pecados» (Mr. 2:10) lo cual se crefa era «autoridad» exclusiva de Di-os,
fue lo que cred la gran conmocién entre sus co-rabinos que lo comen-
zaron a ver como un blasfemo, como uno que «e hacla Di-os»
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(Jn.10:33). Tan consternados y estremecidos estaban que enviaron un
«comité» para preguntarle:
«;Quién te ba dado esta autoridad?> (Mt. 21:23, énfasis aniadido).

Teshua dijo a sus discipulos: «Toda autoridad me es dada en el cielo y en
la tierra. Por tanto, id y haced discipulos a todas fas naciones, ensefidndoles
que guarden todas las cosas que os he mandados (Mt. 28: 18-20). leshua
era el Gran Rabino de la Edad Mesidnica que habia llegado a Israel.

Como Gran Rabino cuya «ordenacién» habfa venido directamente
de Di-os, como la que recibié Moshé, y no de ningin «Comité de
Ordenacién» instituido por los hombres, El ha sido clevado por enci-
ma de «toda autoridad» ya sea en €l cielo o en la derra. Rab Shaul dirfa
de ¢l mas tarde: «Sobre todo principado y auroridad» (Ef. 1:21).

Consecuentemente, la «ordenacién» dada por Ieshua a los apdstoles
les capacitaba legalmente para <hacer discipulos y «enschiarles la Toré»
a los nuevos discipulos que vendrfan. En virtud de esto, los apéstoles
tenfan la més alta «ordenacién» posible en Isracl, tenfan la «auroridad»
venida directamente del Mashiaj y por lo tanto el hacer discipulos
implicaba ensenarles la Tord segtin las normas dadas por el Gran
Rabino de tal manera que conocieran la Tord y observaran la Tord
desde la perspectiva de Teshua y vivieran sus vidas tratdndose por todos
los medios de parecerse a leshua, es decir, «imitarle» la forma mds orto-
doxa que un jud{o tenfa para explicar el hecho de que pertenecia a una
escucla rabinica y que tenfa un rabino que le ensefiaba la Tord.

Cuando leshua pues les dice a los apéstoles: «Id y haced discipulos»
ellos entendieron perfectamente las implicaciones de aquellas palabras.
Sus vidas no podrfan hacer otra cosa que ensefiarles a los nuevos
creyentes ¢l significado de Ja Tord segtin Ieshua la habfa explicado
porque cllos habfan venido a ser «discipulos» de leshua.

La interpretacién de un rabino o de una escuela de la Tord era vista
como ¢l «yugor de ese rabino o escuela. Poner un «yugo sobre un dis-
cipulo» era mostrarle la manera cémo tenfa que aplicar a su vida la Tord.

Una vez que un discipulo «aceptaba» su rabino y su explicacién de
la Tord, se decfa que habfa aceptado «su yugo» y consecuentemente el
discipulo voluntariamente quedaba «unido, «enyugadon, a su rabi de
tal manera que nada podtia separarlos 2 ambos.

Un buen rabino daba su vida por el discipulo, un buen discipulo
daba la vida por su rabino. Asf de intima y radical era la relacién. Que
un discipulo se olvidara de su rabino o que ensefiara owra cosa dife-
rente y contradictoria a su rabino era visto como algo sumamente
grave,
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Solamente era aceptado cn ¢l evento que «bat kol» una voz del ciclo
o una «visién celestial» indicara otro programa para el discipulo.

Esto es lo que explica la temenda decisién que tuvo que hacer el rabi-
no Shaul educado a los pies de su rabino Gamaliel para separarse de ¢l
por leshua y esto es lo que explica por qué constantemente Rab Shaul
enfatizaba ¢l hecho de que lo habfa hecho en obedienciaa la «visién celes-
tial» (Hechos 26:19) donde habfa tenido un encuentro con ¢l Mashiaj de
Israel toda vez que al tratarse del Mashiaj, todo judio estaba obligado a
obedecerle no importa el costo, incluso en ¢l extremo de tener que violar
algtin mandamiento de la Tord, como ya vimos previamente.

Ieshua habfa dicho a los judios de su época que vinieran a El, porque
«su yugo era facil y ligera su carga». En otras palabras, «su inter-
pretacion de la Tord» les llevarfa de la esclavitud a que los habfa someti-
do ¢l legalismo de las diferentes escuelas a la libertad prometida en la
Tord a los que interpretaran y guardaran apropiadamente sus man-
damientos (Salmo 119:45).

Como podemos imaginar, tal llamamicnto era un mensaje suma-
mente radical dentro del contexto del Judaismo de la época de leshua.
Decir que «mi yugo es ficil» era decir que las interpretaciones generali-
zadas de las otras escuelas estaban equivocadas en su esencialidad y que
no estaban cumpliendo el propésito original de Di-os al dar la Tord.

Tal declaracién solamente podria venir del Mashiaj. Por lo tanto, al
afirmar «mi yugo es ficil y ligera mi carga» sc estaba enviando un men-
saje muy claro a los rabinos de su época: Yo soy el Mashiaj de quién
ustedes han dicho que cuando viniera darfa la correcta interpretacién
de la Tord.

Cuando Kefas, algin tiempo después afirma: «;Por qué queréis
poner un «yugo» que ni nuestros padres ni nosotros hemos podido lle-
var?» (Hechos 15:10) estaba refiriéndose no a la Tord, sino a la inter-
pretacion legalista que el Judaismo Expansionista de aquélla época
habia hecho de la Tord.

Asf pues, leshua ordena a sus discipulos hacer discipulos. Y para que
no hubiera duda alguna, Ieshua les recordé: «ensefidndoles que guarden
todas las cosas que os he mandado» lo cual quiere decir en el Judaismo:
«aprender la Tord segtin la explicacién ofrecida por el rabino.

Rab Shaul dird mds tarde: «No estando yo sin ley, sino bajo la ley del
Mashiaj» (I Corintios 9:21), es decir, segtin ¢l Mashiaj habfa explicado
la Tord.

En resumen, la orden: «Hacer Discipulos» no era otra cosa que:
«Busquen talmidim, discipulos, para mi leshivd y ustedes enséfienles
la Tord segiin yo les he mostradon.
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A fin de garantizar la calidad de la enseftanza, leshua les habfa dicho
que el Espiritu Santo les recordarfa todas las cosas que Fl habfa ensefia-
do, es decir, todas las explicaciones de la Tord como El las habfa entre-
gado (Jn.14:26) y que cosas futuras de la Tord que ahora no podfan
sobrellevar, el Espiritu sc encargarfa lucgo de mostrdrselas (Jrn. 16:12,13).
Justo antes de ascender, Ieshua les impuso las manos y «los ordené»
(Le. 24:49) es decir, les dio la «S'mikjaj», la «Autoridad» para establecer
la Jeshivd o para usar un lenguaje mas entendible, una especie de
Instituro de Formacién Mesidnica bajo la conviccién de que cada gene-
racién de discipulos serfa fiel a las ensefianzas originales dadas por el
Gran Rabino, sin embargo, deberfan esperar en lerushalaim hasta que
fueran «investidos con autoridad» por el Espiritu Santo.

Asf pues, la leshivd Mesidnica, ¢l Instituto Mesidnico establecido por
leshua se caractetiza no solamente por tener ralmidin con «autoridad»
desde el punto de vista de «autorizacién» para explicar la Tord segiin
feshua habfa explicado, sino también por tener «talmidims o discipu-
los «investidos de autoridad» por el Espirit, para «predicar el evange-
lio, esto es, anunciar la promesa antigua de perdén y restauracién cuyo
tiempo para ser experimentada habfa llegado, o cual era algo realmente
linico y jamds visto en Israel, quienes pensaban que tal cosa solamente
podria ocurrir cuando hiciera su aparicién el Olam Ha-ba, el munde
futuro, es decir, el Reino de Di-os prometido a David el cual, segiin se
crefa, aparecerfa luego de la Resurreccién de los muertos.

Los apostoles por lo tanto, eran hombres «con Smikjah», con «orde-
nacion mesidnica» y tenfan sin duda la autoridad de «dmponer las
manos» para que los nuevos discipulos que entraban en la leshivd del
Mashiaj recibieran también ¢l Espiritu Santo (Hechos 8:17).

Rab Shaul, quien habfa recibido «su autoridad» directamente del
Sefor y no por «revelacion de hombresy (G4l 1:11,12) habia pasado
«la autoridad» a Timoteo por lo cual la habilidad o «don» de ensefiar
la "Tord estaba en ¢l «por la imposicién de mis manos».

Lo que leshua ensefid, el Espititu Santo se lo revelé a Rab Shaul,
Rab Shaul a Timoteo y Timoteo no podia descuidarse, tenfa que bus-
car los discipulos de su gencracién. Por lo tanto el apdstol le dice: «Lo
que has oido de mi ante muchos testigos, esto encarga a hombres fieles
que sean id6neos para ensefiar también a otros» (I Timoteo 2:2).

Desde entonces, el programa de leshua consiste en esto: Como El
recibié su «autoridad» del Padre, asf pasé su «autoridad» a los apds-
toles: «Como el Padre me envid asf os envio» (Jn.20:21). Los apds-
toles, por su parte, deberfan «hacer discipulos» que fueran semejantes

a leshua (Rom. 8:29).
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El préximo paso se repite: los discipulos de los apéstoles deberfan
hacer otros discipulos y cada discipulo posterior, hacer mds discipulos
del Mashiaj en su propia gencracién de tal manera que «el dltimo dis-
cipulo» fuera igual al «primer discipulo» con tanta nitidez que el
«primer discipulo» fuera igual al «iltimo discipulor a fin de que rodos
fueran conocidos como discipulos de leshua.

Consecuentemente, todos los discipulos del Mashiaj deberian cono-
cer la Tord y obedecer la Tord y vivir en obediencia a la Tord como
explicada por el Mashiaj para venir a ser semejantes a leshua.

Como en este proceso el Espiritu Santo era dado al momento de la
aceptaciéon de leshua como el Mashiaj y la confesién personal de
leshua como el Sefior (Efesios 1:13; Romanos 10:9), entonces si los
apdstoles y los discipulos de los apéstoles y los discipulos de los dis-
cipulos de los apdstoles se mantenfan fieles a la Tord como explicada
por leshua, el mundo entero tendrfa que creer que leshua cs realmente
el Mashiaj y se postrarfan a sus pies, rindiéndole cl honor debido a su
investidura como hijo de Di-os, es decir, Rey de Israel.

Al pasar €l tiempo y extenderse la fe también enure los gentiles en
regiones gentiles, en un momento dado los no creyentes de esas dreas,
quienes tampoco eran judfos, nombraron a los discipulos de los apds-
toles en Antioqufa de Siria como «cristianos» y mds tarde, cuando los
«cristianos» se separan del Judaismo Mesidnico y se quedan con el
nombre que no fue dado por el Sefior ni por el Espiritu Santo, el con-
cepto de «discipulo» comienza a perderse en la Iglesia hasta el punto
que hoy ha venido a ser en algunos casos, terreno totalmente descono-
cido y en otros, un concepto totalmente desconectado de su tronco
original para venir a significar cuando mds, a un adherente a una
denominacién religiosa determinada totalmente desvinculada del
Judafsmo Mesidnico original.

Por su desconexién del olivo natural, €l Cristianismo se ha dedicado
a hacer «convertidos» y no discipulos con «S'mkijah» para aprender la
Tord y ensefiar la Tord; todo lo contrario, la propia Tord ha venido a ser
considerada como abolida y asi ha sido ensefiado a los cristianos. ;Nada
mas extrafio y que habrfa sonado tan horrible a los discipulos or 1g1na]es!

Asf no fue como los apdstoles entendicron la Gran Comisién».
Como judios, los apostoles interpretaron bien el pensamiento de
leshua y sus palabras fueron obedecidas al pie de la letra, dedicando
sus vidas a la biisqueda de las ovejas perdidas de toda la Casa de Israel.
Ellos no abandonaron a lerushalaim ni al Judaismo, sino que lo intet-
pretaron a la luz de la vida y ensefianzas de Ieshua quien salvé al

*PARA MAYOR INFORMACION, CONSUELE: Pablo o Rabine, Profeta ¥ Apdstol, por el mismo autor.
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Judaismo de convertirse en un sistema sin vida e irrelevante para fas
generaciones futuras. Quisicra destacar esta continuidad subrayando
los siguientes hechos:

1. Los apoéstoles continuaron asistiendo al Templo como
parte de la Comunidad Judia a la que pertenecian

1:1 Hechos 2:1 dice: «Cuando liegd el dia de Pentecos-
tés, estaban todos unanimes juntoss-,

Luego de la imposicién de manos con que fueron «ordenados» por
leshua y bajo la direccidn del Sefior, tanto los apdstoles como el grupo
mas intimo del Sefior entre los cuales habfa algunas mujeres, se encon-
traban diariamente en el local llamado el Aposento Alto dedicados a
la oracién y a la meditacién, mientras iban ordenando ciertas cosas
que consideraron necesarias (Hechos1:15-21) hasta que la «investidu-
ra de poder» de la cual leshua les habia hablado viniese sobre ellos.

Sin embargo, pasaban los dias y la «autoridad» sobrenatural
prometida por leshua no llegaba sino que ya habfa arribado la fecha
para la celebracidn de la fiesta de Shavuot o Pentecostés. Segtin la
Tord, todo judio debia subir al Templo de lerushalaim para esperar el
arribo de esta fiesta y participar del hermoso ceremonial que tenfa
lugar en el Templo con la presentacién al Sefior de las ofrendas del
primer fruto de la siega (Ex. 23:14-19)

Asi pues, los apéstoles y el resto de los discipulos hasta un nimero
de 120 varones, fueron al Templo para participar de la celebracién.
Ellos no se excluyeron de la comunidad judfa ni se excluyeron del
Templo ni del Judaismo.

Todo lo contrario, la tnica cosa que los sacé del Aposento Alto
donde estaban reunidos orando (Hechos 1:13,14) fue el mandamien-
io de estar en el Templo para la celebracién de Shavuot y estando alli
en la celebracion, ¢l derramamiento del Espiritu Santo tuvo lugar.

Conurario a lo que muchos piensan, el Espiritu Santo no se derramé
en el Aposento Alto. El Espiritu Santo se derramé en el Templo de
lerushalaim porque solamente en el Templo la Fiesta de Pentecostés se
celebraba oficialmente segiin la Tord.

Por otro lado, scémo explicar que miles de personas estuvieran reunidas
en el Aposento Alto donde apenas unas 120-150 personas podrfan ser sen-
tadas y esto apretadamente? ;Cémo explicar que en o Aposento Alto ties
mil personas fueran «bautizadas» si en el Aposento Alto no habia agua?

Este evento ocurrid en el Templo en cuya entrada estaban largas cis-
ternas de aguas que eran los bafios de purificacién o de inmersién a
que tenfan que someterse los levitas y el resto de los israelitas antes de
entrar o a oficiar en e| templo (Jevitas) o a adorar ( los judios).
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Estos bafios de purificacién estaban situados a lo largo del extremo
sur del monte donde habia sido levantado el Templo. Era como un
enorme corredor de aproximadamente 2350 metros de extensién
donde s podfan ser ministradas tantas personas al mismo tiempo.

1:2 Hechos 3:1
Este pasaje de las Escrituras nos presenta a los apéstoles totalmente
identificados con el Templo y con el Judaismo.

1:3 Hechos 5:12

La mencién del «Pértico de Salomén», una seccidn importante dentro
del Templo, donde existfa un enorme portal o atrio construido precisa-
mente con a idea de dar lugar al intercambio entre Jas diferentes escue-
las y grupos rabfnicos y para participar de los diferentes rituales del culto.

Este pasaje muestra que fue all{ precisamente donde los judios
mesidnicos y los nuevos discipulos que se iban juntando al movimien-
to se congregaban; ellos pues nunca tuvieron la intencion de separarse
del Templo i del Judaismo aunque reconocfan que la explicacién
dada por leshua los hacfa tinicos en medjo de tanta diversidad teolégi-
ca. Esto fue asf hasta que ¢l templo finalmente fue destruido.

2. Los Apéstoles continuaron practicando el Judaismo.

Pero no solamente asistan al templo, también participaron de las fes-
tividades del Templo como la que vimos de Pentecostés. En otras palabras,
ellos siguieron practicando el Judaismo como su religion. Por supuesto, cl
Judaismo como explicado por leshua, es decir, Judaismo Mesidnico.

2:1 Hechos 2:41

Este pasaje nos muestra que luego que Kefas concluye su discurso
luego que el Espiritu Santo se derramd, como tres mil judfos reci-
bicron la palabra y dice la Escritura que «fueron bautizados».,

El bautismo es la forma griega de hablar del acto judio de «tevild» o
purificacién por medio del cual habfa una inmersién en agua a fin de
estar ceremonialmente limpio para lo que vendrfa después. Por ejem-
plo, antes de entrar en el templo, los levitas tenfan que purificarse ri-
tualmente por medio de fa inmersién en un mikve o cisterna de agua.

Solamente después de hacer «tevild» o purificacién estaba ceremo-
nialmente limpio para oficiar en el Santuario. Habfa diferentes tipos
de purificaciones por medio de la inmersién dependiendo del propdsi-
to de la ceremonia que tendrfa lugar después (Heb. 6:2a).

Cuando un no judio se querfa hacer judio, luego del perfodo de
instruccién a que era sometido por un rabino y luego del ritual de la
circuncisién en cl caso de los varones, los prosélitos tenfan que purificarse
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por medio del ritual de la inmersién voluntaria en un mikve en pres-
encia de alguin testigo o de un grupo de testigos.

Luego queel prosehto «salfa del aguar, se le permitfa por primera vez
confesar una oracién en hebreo y referirse a Avraham, lizjak y laacov
como «nuestros padres»,

Entonces el rabino con «S'mikjah» hacfa el siguiente anuncio: «Te
declaro hoy nacido de nuevos, es decir, judfo. A partir de aquel
momento, estaba prohibido incluso recordarle al prosélito su pasado
gentil porque ya no era visto como geantil sino como miembro de la
comunidad israelita. A continuacién se le daba un nuevo nombre que
se correspondiera a su nuevo status como judio.

En el evento que un judio quisiera entrar en una leshivd, también se
le sometfa al ritual del «ievilé» o purificacién que lo hacfa apto para ser
recibido en la secta o partido religioso al que se afiliaba siempre bajo la
vista de un rabino con «autoridad», con «smikjah», con «ordenaciény.

Cuando Kefas concluy6 su discurso el dia de Pentecostés, tres mil
judios decidieron formar parte de la escuela formada por Ieshua a
quien ahora reconocian como el Mashiaj de Isracl.

Para oficializar su «entrada» a la comunidad mesidnica, Simén les
dirigi a confesarlo por medio del tevild o ritual de purificacién que todo
judio conocfa.

Como podemos imaginar, ¢l acto de purificacién ritual por medio de
aquella inmersion en el mikve a que fueron dirigidos los nuevos «dis-
cipulos» bajo la direccién apostdlica, debid crear una conmocién
enorme en el resto del pueblo, especialmente entre los lideres de las dife-
rentes escuclas rabfnicas que jamds habfan sumergido en las aguas tan-
tos discipulos para sus escuelas como éstos de Ieshua estaban haciendo.

El hecho de que, en su opinién, los apdstoles eran Am Ha-Aretz,
«personas del vulgo» que no podrfan tener jamds ninguna «Smikjaho,
pero que ahora estaban actuando como si fa tuvieran, al punto de estar
purificando a miles de personas para poderlas recibir en su «escuela» o
«partido», cosa que solamente podfan bacer los «rabinos ordenados»,
twvo que ser sin duda algo excepcionalmente conmovedor en
Terushalaim.

En otras palabras, ¢l Judaismo tradicional estaba siendo conmociona-
do de pies a cabeza con la accién de los Judios Netzaritas quienes afirma-
ban estar haciendo lo que hacfan bajo la direccion de leshua, que habfa
sido muerto, pero que Di-os habia resucitado y quién les habfa dado la
«S'mikjah» para explicare la ley al pueblo desde Su punto de vista.

En todo caso, ellos estaban purificando a aquellos judios en el mikve
dd Templo «en ¢l nombre de leshuar, es decir, con la «Smikjah» o
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«utoridad» dada por ¢l Mashiaj y esto sin duda tuvo que ser algo
poderosamente estremecedor en lerushalaim,

Debido al hecho de que el Sefior respaldaba sus ensefianzas de la
Tord con milagros y sanidades extraordinarios que no podfan ser nega-
dos, Ierushalaim fue completamente sacudida. Los lideres del Concilio
consternados, no hacfan sino preguntarse: «;Qué haremos con estos
hombrest» (Hechos 4:15,16).

Esto comenz6 a aglutinar al resto de las escuelas rabinicas y al resto de
las sectas judias porque, en definitiva, todas comerizaron a sentir que tenfa
que formarse un denominador comutin para intentar frenar este «desastres
que se estaba dando cn Israel j jamds y nunca visto que los Am Ha-Aretz,
sin ningun tipo de preparacién y sin «Smikjah» estuviesen ensefiando la
Tor4 al pueblo bajo Ja supuesta «autoridad» o en el «nombre de» su rabi-
no leshua, ya muerto, pero que cllos afirmaban que habia resucitado.

Y por si fuera poco, el Ruaj Ha-Kodesh, el Espiritu Santo solamente
dado a los profetas, ahora supuestamente estaba siendo recibido por
medio de los cabecillas de estos Am Ha-Aretz que actuaban con
«autoridad». Esto era demasiado. Habia que detenerlo a como diera
lugar. Tal cosa debié ser vista como una herejia. ;Qué difas gloriosos
debicron ser aquéllos! ;Qué dfas gloriosos que deberdn volver!

2:2 Hechos 2:42 «Perseveraban en... el partimiento del
pany las oracioness,

Los judios mesidnicos ongunies permanecfan juntos en el «par-
timiento del pan» y en «las oraciones». En ¢l Judaismo, el «par-
timiento del pan» sigpifica las diferentes comidas de celebracién que
se hacfan cada vez que ocurrfa algiin estudio especifico de la Tord7 o
luego en las fiestas biblicas semanamente para celebrar la conclusién
del Shabat y para el resto de las festividades. No tiene nada que ver
con la Santa Cena o el servicio de Comunion. _

Por otro lado, «las oraciones» significa las bendiciones que se hacfan
en cada celebracién y tres veces al dfa. Asf pues, la frase el «partimien-
to del pan» y las «oraciones» son términos litdirgicos que expresaban el
modo de vida que practicaban los creyentes originales.

2:3 Hechos 3:1 «Pedro y Juan subfan juntos al Templo a
la hora novena, la de la oracién».

«Subir al Templo» es una frase profundamente judia que indica el
uasfondo hebreo del Nuevo "Testamento.  Debido a su dignidad
teoldgica y a su posicién geograffa, nunca se dice: «Ir a Ierushalaim,
sino «subir a Ierushalaim». Nunca se dice «Salir de Terushalaim, sino
"Bajar de lerushalaim» (I.c. 10:30). Una vez en lerushalaim, nunca se
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dice: «lr al Templow, sino «Subir al Templo». Por lo ranto este versiculo
nos muestra la judicidad de su escritor de una forma muy rica y evidente.

El pasaje dice también que era la «hora novena» y explica por qué
menciona esa hora, era «la hora de la oracién».

Esto no significa que habfa un culto semanal de oracién los
Miércoles a las nueve de la noche o a las nueve de la mafiana. Para
comprender esta frase tenemos que reconocer su contexto teoldgico,
religioso y litdrgico a la luz del Judaismo.

Para la época de leshua, ¢l Judaismo habifa cstablecido tres sesiones
de oracién diatias. La primera sesion de oracién cuando se confesa-
ban una serie de bendiciones ocurrfa a las 9 de la mafiana. La segun-
da sesi6n a las 12 del dia y la tercera sesién a las 3 de la tarde.

Estos periodos de oraciones se establecieron en Babilonia luego de Ja
destruccién del Primer Templo y todo parece indicar que fue el profe-
ta Daniel quien Jo instituy6 (Dan. 6:10) paca recordar los tres sactificios
diarios que se tenfan en el Templo que habia sido destruido. Luego de
la reconstruccién del Templo en el Judaismo del Segundo Templo, tal
prictica continué como parte del Judafsmo 5.

Por lo tanto, los apéstoles nunca dejaron de practicar el Judafsmo sino
que lo hicieron durante sus vidas pero teniendo en cuenta la interpretacién
que Ieshua hizo del mismo, es decit, que lo que Ieshua aprobé del Judafsmo
ellos ko aceptaron como vélido. Lo que leshua repudié del Judatsmo, ellos
1o lo aceptaron tampoco en sus vidas. Elyugo de leshua estaba bien colo-
cado en sus vidas y no tenfan la menor intencién de quitdrselo.

El testimonio biblico contintia ininterrumpidamente por todas las
paginas de los Hechos de los Apéstoles para mostrarnos que fue asi.
Decir por lo tanto que los Apdstoles se separaron def Judaismo y que
rompieron con ¢l Judafsmo, con el Templo y con Israel y crearon una
cosa distinta y desconectada de Israel es totalmente falso. Por el con-
trario, siguieron apegados a las wradiciones de sus padres en tanto que
no contradecfan las ordenanzas mesidnicas.

Esto fue tan evidente que la dlite religiosa gobernante no tenfa cémo
acusarles de violar Ia Tord porque todos eran judfos ortodoxos, obser-
vantes de las costumbres y celosos de la Tord atin mds que ellos mismos.

La historia registra incluso que cuando Herodes maté a laacov
(Hechos 12:1-3) aunque algunos del Concilio se alegraron, Ja impopu-
laridad generalizada de tal accién casi le cuesta la vida cuando algunos
quisieron arrojatlo por el rouro del Templo. Mientras csto sucedia en
lerushalaim, algunos lideres de entre las sectas de los fariseos que
tenfan a Jaacov en muy alta estima por su vida y apego a la Tord, se
sintieron tan ofendidos que enviaron una delegacién a Roma exigiendo
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que el sumo sacerdote que era puesto y quitado por el César fuera des-
tituido de su cargo por participar de semejante crimen.

Confirmando este principio de que los apdstoles y los que se habfan
juntado a ellos no rompieron ni con el Judaismo ni con el Templo ni
con las costumbres se hace evidente cuando escuchamos a un histo-
riador judfo 1 no mesidnico afirmar acerca de ellos:

«Los adberentes primitivos identificaron a Jests como el Mashiaj. Ellos no
hicieron otros cambios, sino que continuaron subiendo al Templo y pre-
sumiblemente a la Sinagoga como estaban acostumbrados a hacer. En todo
lo que respecta a las observaciones judias, ellos vivian conformadas a ellas».

2:4 Hechos 26:11

La frase «castigdndolos en todas las Sinagogas» nos presenta con cl tes-
tmonio de Rab Shaul antes de su encuentro con Ieshua. El texto reve-
la que en su opinién, para encontrar a los judios netzaritas, no sc debia
asistir a los templos romanos ni griegos, sino a las Sinagogas. ;Por qué
los buscaba en la Sinagoga? No porque «presumiblemente», como afir-
mara Epstein, fuera allf que se reunieran, sino porque de hecho aquél
era ¢l lugar regular de reunién que prueba cémo los creyentes originales
tanto como los apéstoles nunca se separaron del Judaismo ni de la
Comunidad Judfa sino que el Judafsmo Mesidnico vino a ser el rema-
nente de gracia que salvé al Judafsmo de convertirse en una religién
exclusivista e irrelevante para el Reino de Di-os que incluye también a
los gentiles, para dar paso a un movimiento abierto vélido para los
judios y también para los gentiles que se conviertan al Di-os de Israel
por medio del Mashiaj sin obligarles a hacerse judios necesariamente.

3. El Caso de Rab Shaul

El rab{ Shaul ben Gamaliel, nacido en Tarso, quién es conocido tam-
bién como cl apéstol Pablo es, quizd después de leshua, el personaje
més controversial del mundo.

Los judios rabinicos afirman de él que es el autor del Cristianismo.
Los cristianos afirman de & que fue quién salvé al Cristianismo de ser
Judafsmo. Como sabemos, un gran debate todavia contintia en
muchos circulos religiosos del momento.*

r
I

;Cudl es realmente el testimonio biblico? ;Se separd Rab Shanl del
Judaismo? ;Fue Rab Shaul el autor del Cristianismo? Quisiera hacer
una declaracion y luego probarlo por la Escritura y la bistoria. La
declaracion es la siguiente:  Asi como los apdstoles que fiseron primero
que &, asi también Rab Shaul continud practicando el Judaismo
durante toda su vida.
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3:1 Hechos 16:3

Rab Shaul, un bien entrenado rabino, circuncidé a Timoteo, hijo de
una judfa pero de padre griego. Si Rab Shaul hubiera roto con el
Judaismo nunca habrfa circuncidado a Timoteo.

3:2 Hechos 20:6

Este texto nos presenta 2 Rab Shaul esperando a que pasaran los
«dias de los panes sin levadura» para entonces hacer su viaje hasta Troas
donde le esperaban el resto de sus discipulos.

La frase «panes sin levadura» es una forma judfa de hablar de la
Fiesta de Pesaj que abrfa precisamente el calendario anual de las fes-
tividades religiosas establecidas por el Sefior para Su pueblo (Lev. 23 ).
Rab Shaul no viajé hasta que pasd la fiesta. Tal cosa habrfa sido incon-
gruente si €l hubiera roto con el Judaismo.

3:3 Hechos 20:16

Nos presenta a Rab Shaul declinando la oportunidad de estar en
Efeso y otras ciudades importantes de Asia, «apresurdndose» por llegar
a Ierushalaim a tiempo para la fiesta de Shavuot o Pentecostés a la que
todo judfo observante deberfa asistir.

3:4 Hechos 21:21-24

Este es un pasaje crucial. Como nos recuerda Berkowitz V', cuando
los hechos registrados en Hechos 21 toman lugar, las epistolas de
Gdlatas y Romanos ya habfan sido escritas. Por lo tanto las inter-
pretaciones que se estaban dando con respecto a las ensefianzas de Rab
Shaul de la Tord le estaban haciendo pasar como un anti-Tord.

Ademds muchos judios que conocfan que Rab Shaul aceptaba a los
conversos gentiles en la comunidad mesidnica sin exigitles que se cir-
cuncidaran, esto es, que se hicieran judios, llegaron a la falsa conclusion
que Rab Shaul estaba ensefiando a los judios que ahora, en virtud de la
llegada del «Mashiaj», los judios tenfan que dejar de ser judios.

Los rumores llegaron a los apéstoles y ancianos de Terushalaim jus-
tamente en los dias cuando se acercaba la fiesta de Pentecostés en la
que Rab Shaul se apresuraba para estar presente (Hechos 20:16).

Ellos confrontaron a Rab Shaul con estos rumores y le dijeron: «Se
les ha informado en cuanto a ti, que ensefias a todos los judios que
estdn entre los gentiles a apostatar de Moshé, diciéndoles que no cir-
cunciden a sus hijos ni observen las coscumbres» (Hechos 21:21).

Cuando Rab Shaul les asegura que tales rumores son inciertos y que
jamds tal cosa ¢l habfa ensefiado, laacov y ¢l resto de los ancianos
{Flechos 21:18) le ofrecen mostrar en la practica que Rab Shaul no
habfa dejado de ser judio ni de practicar el Judaismo.

197




Raices Hebreas del Cristianismo

La decisién de los apdstoles y de los ancianos fue esta: «Haz esto que
te decimos: Hay entre nosotros cuatro hombres que tienen obligacién
de cumplir voto. Témalos contigo, purificate con ellos y paga sus gas-
tos para que se rasuren la cabeza y todos comprenderdn que no hay
nada de lo que se les informd acerca de 4, sino que i también andas
ordenadamente, guardando la ley» (Vis. 23-24).

Serfa impensable que un hombre de los principios de Rab Shaul
hubiese aceptado semejante propuesta simplemente para contentar a
los judios, sin que él mismo fuera un practicante del Judaismo. El hecho
de que se sujet6 al veredicto de los apdstoles no solamente muestra el
profundo respeto que Rab Shaul sentia por ellos, sino también sus
principios personales entre los cuales el Judaismo jamds habfa sido

desechado.
3:5 Hechos 23:6

Hechos 23:6 nos presenta a Rab Shaul haciendo una gran confesién:
«Varones hermanos, yo de cierto soy fariseo, hijo de fariseo...»

El no dijo «fui fariseo» o «cra fariscon, sino «soy fariseo». Esta confe-
sién de Rab Shaul habrfa sido deshonesta si ¢l tan sélo recurri6 a ella
para afirmar su creencia en la resurreccién de los muertos porque otros
partidos religiosos no fariseos también crefan en la resurreccidn.

3:6 Hechos 24:11

Hechos 24:11 nos mucstra la verdadera razén por la cual Rab Shaul
querfa estar en lerushalaim. La {rase «sub{ para adorar a lerushalaim»
muestra el vocabulario judio de Rab Shaul («subf a lerushalaimy) y [a
razén de su aliyd, de su subida: «Para adorar a lerushalaimy. Rab Shaul
enconté el Templo de lerushalaim como un lugar de adoracién, lo
cual jamds habria hecho si su ensefianza acerca del cuerpo del creyente
como «templo del Espiritus (I Cor. 6:19) tuera desplazante y substi-
tutivo del de lerushalaim.

3:7 Hechos 26:4-7

Este pasaje muestra cémo Rab Shaul no vio ninguna discontinuidad
entre la manifestacion de leshua como ¢l Mashiaj de las promesas
dadas a las doce tribus, sino todo lo contrario, con la aparicién de
feshua aquellas promesas comicnzan a cumplirse plenamente en per-
fecta continuidad profética e histérica.

Romper con el Judaismo y romper con las doce tribus, serfa romper
con esa continuidad a la que Rab Shaul acude aqui para probar su
inocencia de los cargos contra é precisamente en o senddo de que
habfa estado destruyendo el Judaismo y causando sediciones.
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3:8 Hechos 26 : 22

Este pasaje nos muestra la esencia de la Teologfa de Rab Shaul.
Cuando ¢l afirma: «No diciendo nada fuera de las cosas que los pro-
fetas y Moshé dijeron que habfan de suceder», pone en evidencia que
Rab Shaul no vio la fe mesidnica como separada o descontinuada del
Judaismo y de los profetas, sino todo lo contrario, coma el praceso
normal de su desarrollo y su expresién mdxima.

3:9 Hechos 28:17-19

Como podemos imaginar, este pasaje es el dltimo que nos habla de
Rab Shaul en Hechos. Para este tiempo, ya Rab Shaul no es el joven
intrépido y lleno de juventud, sino ya anciano y sofocado por las
grandes batallas que habia librado.

Una persona madura es capaz de mirar hacia atrds su vida y estar en
condiciones de corregir cualquier cosa que haya sido mal ensefiada o
transmitida porque ha pasado el tempo suficiente para que su doctri-
na haya sido probada o desaprobada.

Es en este contexto que Rab Shaul asegura a los judios en Roma:

«Yo varones hermanos, no habiendo hecho nada contra el pueblo ni con-
tra las costumbres de nuestros padres, be sido entregado preso desde
Levushalaim en mano de los romanos... me vi obligado a apelar al César,
70 porque tenga de gqué acusar a los a mi nacion».

De estas palabras varias evidencias se desprenden. Primero: Rab Shaul
no considera haber hecho nada contra el pueblo. Segundo: Rab Shaul
no considera haber hecho nada «contra las costumbress. Esta frase es
plenamente judfa. Las «costumbres» son las tradiciones judias, es
Judafsmo ortodoxo. Rab Shaul asegura que nunca habia renunciado al
Judaismo. Tercero, Rab Shaul no se ve a sf mismo como uno que ha
roto sus vinculos con Israel, ¢l no dijo: da nacién», sino «mi nacién»,

3:10 I Corintios 14:33-34

El punto que deseo hacer aqui es doble. Primero: Rab Shaul asume
una posicién con respecto del lugar y rol de la mujer casada en una
congregacién mayoritariamente de gentiles convertidos como era la de
Corinto, tomando como modelo para una congregacion compuesta
de ex-gentiles a una congregacién judia mesidnica. Como ya vimos,
la frase «Como en todas las iglesias de los santos» es una referencia a
las congregaciones judio-mesidnicas. Segundo: la expresién paulina
«como también la ley lo dice» (v. 34), nos indica que para Rab Shaul
la fe mesidnica no desvinculaba a los creyentes de Ja Tord, sino que los
trafa a un nuevo entendimiento de la Tord que no significaba un
rompimiento o separacién ni de Ja Tord ni del Judaismo.
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La lista serfa interminable, revisando carta por carta y tema por tema
para darnos cuenta que constantemente Rab Shaul acudia a lalord y
al Judaismo para aplicar sus ensefianzas a la luz de la revelacién de
Ieshua como Mashiaj de Israel, lo cual no habria hecho si la hubiera
considerado abolida.

Por ejemplo, Rab Shaul afirmé que la fe no invalida la Tord, sino que
confirma la Tord (Rom. 3:31). Rab Shaul ensennd que la Tord es «santa,
justa y buena»

(7:12) y declard que roda la Escritura es «inspirada y el para
ensefiar, redargiiis, instruir...para que el hombre de Di-os sea perfecto,
enteramente preparado para toda bucna obra» (2 Tim.3:16,17).
Teniendo en cuenta que cuando Rab Shaul hablé de la Escricura lo
tinico que existfa cran los Escritos de Moshé y los Proferas, lo que
muchos laman Antiguo Testamento, ;eémo podemos afirmar que
Rab Shaul se desconecté del Judaismo, de la Tord y de Israel cuando
su teologfa es pro-Tord y pro-Israel?

Cuando escribe a la comunidad mesidnica de Roma Rab Shaul afirma
de Israel: «Ha desechado Di-os a su pueblo?» y su respuesta no se hace
esperar: «En ninguna manera». (Rom. 11:1; 11:11). No hay evidencia
alguna que indique que Rab Shaul se haya separado de la Tord, del
Judaismo como atirmado por leshua ni de Israel como pueblo de Di-os.

LaTeologfa y la Historia que ha presentado a Rab Shaul como el que
se separd del Judafsmo o como el que creé una cosa distnea y divor-
ciada del Judaismo carece de fundamento y no resiste ni el testimonio
biblico ni ¢l testimonio hist6rico ni ¢l testimonio teolégico.

Sin embargo, aquellos pasajes y frases paulinas que «aparentan» una
separacién o negacién de la Tord, del Judaismo y de los judios, cuan-
do se estudian bien, dentro del contexto histérico en que Rab Shaul
vivié v dentro de los pardmetros socio-politicos y filoséficos en que
Rab Shaul se desarrolié, nos dirdn o mismo pero su andlisis escapa al
proposito de este capfrulo 12,

4. El Testimonio Historico Post-Apostolico
4:1 lreneo (130 d.M.)

Ireneo 13 (130 d.M.), uno de los cristianos del segundo siglo conoci-
do como parte de los «padres aposidlicos» nos dejé el siguiente testi-
monio de la vida de los discipulos originales y de los apdstoles:

«kllos mismos continuaron observando las costumbres antignas ... lo

mismo bicieron los apdstoles ... escrupulosamente actuando de acuerdo a
la dispensacion de la ley mosaicay.
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4.2 El testimonio de Epifanio (400 d.M.)

La importancia de Epifanio 4 es la fecha en que escribe, siglo cuarto
de nuestra Era Mesidnica, porque un testimonio tan tardo nos mostrard
cémo en una fecha como esa todavia se conocia muy bien acerca de la
forma de vida de los creyentes originales. Este es su testimonio:

«Ellos eran mayormente Judios y nada mds. Hicieron uso no solamente
del Nuevo Testamento sino también del Antiguo Testamento de los
Judios, porque no se olvidaron los libros de la Ley los Profetas y los
Escritos...ast pues fueron aprolmdox por los Judios de quienes los
Nazarenos no difieren en nada sino que profesan todos los a’ogmm
pertenecientes a la Ley y a las costumbres de los judios, con la excepeidn
que creen en Cristo.  Ellos ensefian que hay un solo Di-os y su hijo
Jesucristo. Son muy bien versados en el idioma Hebreo. Fllos, como el
resto de los Judios, leen toda la Ley, entonces los Profetas (usando el ciclo
de lectura de la Sinagoga)... ellos difieren de los Judios porque creen en
Cristo y de los Cristianos en que hasta este dia continttan guardando los
ritos Judios tales como la civeuncision, el Shabat y otras ceremonias».

Este pasaje de Epifanio muestra varias cosas: Primero: que atin
durante el siglo cuarto y comienzos del quinto todavia existian grupos
de judfos mesidnicos. Segundo: que no negaron su fe en Ieshua como
el Mashiaj. Tercero: Que estos judios mesidnicos continuaban siendo
fieles a los creyentes originales y no se desconectaron ni de la Tord, ni
de Isracl ni del Judafsmo como habfa sido explicado por leshua y los
apdstoles. Cuarto: que ya para este tiempo los crisdanos se habfan sepa-
rado de los mesidnicos. Quinto: por el tono de sus palabras, aquéllos
judfo-mesidnicos aferrados al Judafsmo Mesidnico original, const-
tufan grupos muy pequeiios sin mayor influencia entre los cristianos.

Conclusion

En resumen, ni Ieshua, ni los apéstoles, ni los discipulos originales,
ni Rab Shaul se desentendicron del Judafsmo, ni de la Tord, ni del
Templo, ni de Israel; por el contrario, ellos vieron en la vida y minis-
terio de Ieshua la mds rica oportunidad que tuvo el Judaismo como
sistema religioso, de purificarse al punto de servir como modelo para
todas las naciones del mundo y como modelo del Reino y trataron con
todas sus fuerzas de mostrar con sus vidas que fue asi.

Ellos entendieron 12 orden de leshua de <hacer discipulos a todas las
naciones» y de «ser testigos de El comenzando en lerushalaim y Judea»
como que la Edad Mesidnica que habfa arribado para Istael y para el
mundo por medio de la aparicién del Mashiaj, tenfa un sistema de
vida, una forma de vida delineado por leshua cuando purificd, reinterpreté
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y salvé el Judaismo Expansionista y Pluralista de su tiempo de morir
en la irrelevancia de un liderazgo que no estaba todavia en condiciones
de apreciar la realidad de aquél joven rabino nazareno que les habfa
desafiado su propia interpretacién rabfnica de la Tord como una cul-
tura vélida, en estilo de vida vdlido no solamente para los judios, sino
también para los conversos de entre los gentiles que ya no eran vistos
como extranjeros o advenedizos, sino como conciudadanos de Israel y
coheredcros de la vida eterna.

Esto.no tenfa nada que ver con la salvacién que es por la fe en la gra-
cia de Di-os manifestada en la ofrenda de Ieshua sobre el madero del
Calvario. Pero tenfa que ver con la manera cémo ellos entendieron a
leshua y la forma como aplicaron las enscianzas de leshua en sus
vidas, en la vida de los judios y en la vida de los conversos de entre los
gentiles que no vieron al principio ninguna razén por las cuales no
vivir dentro de la comunidad mesidnica que los habia recibido como
coherederos de una misma herencia, como miembros de un mismo
cuerpo y como coparticipes de una misma promesa, sin exigirles que
se hicicran judios segdn los ritos impuestos por el Judaismo Rabinico,
sino por la «autoridad» dada por Ieshua como Mashiaj de Israel.

Dentro de aquella comunidad cllos nacicron, vivieron, aprendieron
la Tord y las costumbres y tenfan total libertad para vivir en conformi-
dad con una cultura que habian considerado como vilida luego que
abandonaron la suya propia donde habfan nacido y donde se habfan
formado por considerarla esencialmente pagana y contraria 2 la reve-

Los judios mesidnicos se llenaron de discipulos por todos lados,
tanto de entre los judios como de entre los gentiles.

Para el tiempo cuando Kefas predica su primer mensaje, 3,000 fueron
afiadidos y todos perseveraban en la «Tord de los apéstoless («doctrina
de los apdstoles 1 lechos 2:42, es deciy, fa interpretacién apostolica de la
Tora ). Mds tarde, otros 5,000 mads fueron recibidos (Hechos 4:4).

Poco después, los que iban creyendo en leshua como Mashiaj
aumentaban mds, «gran mimero as{ de horbres como de mujeres
(Hechos 5:14) y el ndmero de los discipulos segufa expandiéndose
(Hechos 6:1) y se «muldplicaban» al punto que hasta los cohanim
(sacerdotes) venian a la fe mesidnica (Hechos 6:7). Luego das con-
gregaciones mesidnicas crecfan y se multiplicaban grandemente y el
Sefior iba afiadiendo cada dfa...» (Hechos 6:7) y las congregaciones
mesidnicas «se acrecentaban fortalecidas por el Espiricu Santo»
(Hechos 9:31) y la palabra del Sefior «crecia y se multiplicaba»
(Hechos 12:24). Mds tarde cnando Rab Shaul llega a ferushalaim para
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adorar al Sefior en el contexto de la fiesta de Shavuot (Pentecostés) tene-
mos ¢l testimonio de que «millares de judfos» (Hechos 21:20) habian
creido sin desconectarse de la Tord.

La frase «millares de millares» indica aproximadamente 30,000 judios.
Para ese tiempo, la ciudad de lerushalaim tendrfa unos 70,000 habi-
tantes; por lo tanto, cast ¢l 50% cran Judl()S mesidnicos. Ninguno de ellos
renuncio a la Tord, ninguno se aparté del Templo ni de las cosumbres de
los padres ni de la cultura que Di-os les habfa dado y que Ieshua habia
interpretado para los que entraran en el Reino prometido a David.

En pocas palabras, la orden de leshua: «Traigan discipulos para la
leshivé» fue obedecida al pie de fa letra y Jos resultados fueron extra-
ordinarios porque el Sefior respaldaba Jo que cllos hacfan cn obedien-
cia, con sefiales, prodigios y milagros extraordinarios de tal manera
que nadie podfa negar que Di-os cstaba alli.

La separacién posterior de los cristianos del mesianismo es asunto de
la historia, no es asunto de la revelacién biblica. Los judios pues nece-
sitan regresar a leshua como su Mashiaj y los cristianos a su raices
hebreas para que los tierapos de avivamiento y de refrigerios que nos
han sido prometidos regresen de nuevo para que la leshivd de leshua
sca abierta otra vez y millones y millones de hombres y mujeres
puedan ser salvos por la fe en Su Nombre y entonces entrenados como
discipulos semejantes a los originalcs, como aqucllos que fueron levan-
tados en la rica sabia de una berencia que continta esperando por sus
herederos para volver a estremecer al mundo.

Si esto fue asf y si esto pudiera haber continuado asi jpor qué
entonces nos encontramos a los cristianos que comienzan a separarse
del mesianismo hasta que eventualmente la Sinagoga y la Iglesia
vinieron a ser dos cosas diferentes y al parecer irreconciliables? En otras
palabras, si el Judaismo Mesidnico fuc aceptable para los creyentes
originales, wanto judfos como conversos gentiles, ;por qué no lo fue a
partir del segundo siglo sino que ya para el cuarto ambos rebafios tran-
sitan por sendas paralelas? ;Qué sucedi6 para que este terrible desgarra-
miento sucediera? ;Cémo podemos explicar que aquella comunidad
mesidnica conformada por creyentes provenientes tanto de los judios
como de los gentiles pudieron caminar juntos durante la época apos-
télica pero luego se divorcian de una forma tan radical y aparente-
mente irreversible? ;Cudles fueron las causas de este desastre?

Esto es importante porque cuando logramos conocer las causas de
una enfermedad estamos entonces muy cerca de encontrar el remedio.
En nuestio préximo capitulo trataremos precisamente este asunto.
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Notas Capitulo 7

1.Edich Shaeffer, «b hrlsllamty is Jewish», Tyndale Home,
Wheaton, Illinois, 1975, pg. 171, traduccién del autor.

2. Justo Gonzdlez, «The Story of Christianity», Vol.I, Harper &
Row, San Francisco, 1984, pg. 21». Quisiera destacar que el
autor estd en desacuerdo con Gonzdlez cuando usa el término
«cristianos primitivos». Primero porque el término «primitivo»
tiene una connotacién negativa en el castellano moderno,
debido a que puede dejar pasar la idea de que se trata de algo
inferior a lo «moderno», como cuando decimos: «El sistema
prlmmvo de agricultura ha sido superado para siempre con las
técnicas modernas de la explotacién cientifica de los suelos». El
autor prefiere llamar «originales» en vez de «primitivos. Por otro
lado, el usar el termino cristiano «cristianos» para referirse a los
judios mestdnicos es una asuncién teolégica no una verdad
biblica histérica. Ni leshua, ni los apéstoles ni los judios
creyentes en leshua del primer siglo se llamaron nunca «cris-
tianos». Como ya vimos previamente, éste fue el nombre que
dieron los romanos a los gentiles conversos. Rab Shaul nunca
dijo: «Yo soy cristiano», sino «Yo de cierto soy judfo». Como
segufan a Jeshua como el Mashiaj, eran simplemente judfos
mesidnicos. En todo caso, no hay evidencia en el Nuevo
Testamento de algin nombre en especifico, siendo el mds usual
el término rabinico: «discipulo», con el cual fueron llamados i
todos originalmente. Excepruando esta infeliz terminologfa, la
observacién de Gonzdlez es vdlida histéricamente.

3. Marvin R. Wilson, «Qur Father Abraham», Eerdmans, Grand
Rapids, Michigan, 1994, pg. 47, traduccién del autors. La
observacién hecha al lenguage usado por Gonzélez (cristianos
primitivos) debe ser hecha también a Wilson cuando habla del
Cristianismo como esencialmente judfo. Histéricamente, el
Cristianismo fue algo surgido después de la era apostdlica y
como un proceso teoldgico que comicnza a darse luego de la
destruccién de lerushalaim en el 70 d.M. y que se complemen-
ta en Nicea cen el 323 d.M. cuando histéricamente el
Cristianismo surge como un sistema teoldgico propio. En este
sentido la frase «el Cristianismo fue esencialmente judior es tan
fuera de contexto histérico cémo decir que el Protestantismo
fue esencialmente judfo». La razén es la misma, ni el
Cristianismo ni el Protestantismo existfan en aque] momento
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histérico. No obstante, la observacién de Wilson es correcta
simplemente que lo que él llama «Cristianismo» fue realmente
en ese tiempo Judaismo Mesidnico o, si queremos decirlo mds
genéricamente, Mesianismo.

4. Dr. Luis Morales, «;Es Vilido el Mesianismo Gentil?», Trabajo
de Investigacién como requisito parcial para su graduacién en la
leshivd Yerushalayim», Santa Fe de Bogotd, 1996, pg. 5.
Aunque la comparacién de Morales es excelente, su concepto de
Cristianismo como tratdndose del sistema religioso de leshua y
los apostoles necesita ser revisado histérica y teolégicamente
sobre las mismas bases que la observacién que hicimos de la
declaracién de Wilson. En todo caso, el hecho de la contami-
nacién posterior frente a las aguas de vida de la fuente original,
es un concepto vdlido teoldgica ¢ histéricamente.

5. J.I.Parker, The Comfort of Conservatism», Chicago Moody
Press, 1992, traduccién del autor.

6. .1. Parker, Ob, Cit., traduccién del autor.

7. Considere la siguiente cita del Talmud: «Si no hay estudio de la
Tord no hay comida y si no hay comida no hay estudio de la
Tord» (Avot 3:17).

8. Seguin el Talmud (Berajot 26b), la liturgia de las oraciones se ofrece
en la mafana (Shajaric) al mediodia (Minjaj) y en la tarde (Maariv).
En la época de Teshua y de los apéstoles esto ocurrfa a las 9 AM, y
a las 3 PM. Es interesante observar que exactamente a esas horas
Ieshua fue clavado sobre el madero del Calvario (9AM) al Mediodia
(12M) fue abandonado por el Padre y a la Hora Novena (3 PM)
entregd Su espiritu. Con esto estaba enviando un mensaje a Istael:
«Yo soy el perfecto sacrificio por el pecado de mi pueblo.

9. Vea Flavio Josefo, antigiiedades de los Judios, 20:9.1.

10. Isidore Epstein, JUDAISM, Penguin Books, Baltimore, 1975,
pg, 108, traduccién del autor.

11. Aricl Berkowitz, «Tord Rediscovered», Lirst Fruits of Zion,
Inc., Lake-wood, Colorado, 1996.

12. Para un estudio mds detallado de la Teologfa de Rab Shaul
recomendamos la obra del autor: Introduccién a la Teologfa
Mesidnica dénde ese tema se trata en detalle, Vea Orvros Libros
al final de esta obra.

13. «Padres Apostélicos» se reficre a lideres cristianos a partir del
segundo siglo que o no conocieron personalmente a algin apds-
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tol o fueron discipulos de algiin discipulo de un apéstol. En el
caso de Ireneo, fue discipulo del apéstol Juan. Ireneo, nos dejé
dos obras, «Demostracién de la Fe Apostélicar y «Refutacién de
la Asi Llamada Gndsis» mds popularmente conocida como
«Contra los Herejes», de donde esta cita fue tomada: 2:23:15».

14. Epifanio escribié algunos tratados contra herejfas levantadas
durante su tiempo sobre cuyos trabajos escribié después Juan de
Damasco su tratado «La Fuente del Conocimiento». La cita de
Epifanio dénde hace referencia a los judio-mesidnicos conoci-
dos entre otros nombres como «nazarenos» es tomada de su |

obra Panarion (30:18 y 34:7).
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na de las cosas mds inuigantes de la historia fueron los suce-
sos quie llevaron a la separacién definitiva entre la sinagoga
y la iglesia; en otras palabras, entre el Judafsmo Mesidnico
y el Cristianistmo. ;Cdmo se explica que el «Cristianismon nacido
en la cuna del Judaismo, se haya separado tanto del mismo que
parczca hoy dfa una cosa totalmente contraria y diferente?
En esta seccién trataremos de analizar los principales hechos
histéricos concretos que produjeron finalmente el sisma.
Debemos tener presente en todo momento que la sepa-
racién no se produjo en un dia, sino que fue un proceso que
duré varios siglos dentro de los cuales muchas cosas
sucedieron que provocaron la divisidn.
El siguiente bosquejo nos ilustra el proceso que llevo a la
ruptura de ambos:

1. La Secta de los Notzrim

Después de la Ascension del Sefior y el arribo del Ruaj-
HaKodesh, los judios mesidnicos continuaron participando
de todo el sistema de adoracidn judio que ellos siempre habfan
practicado; recordemos que nunca dejaron de ser judios. Sin
embargo, dos cosas sumamente importantes sucedicron:

1:1 Reinterpretaron toda la cultura, las précticas, las costum-
bres y las Escrituras Judias a la huz del ministerio del Mashiaj, y
bajo la direccién del Ruaj-HaKodesh (Espiritu Santo). Desde
su primer Sermén en ¢l Templo posterior al derramamiento
del Ruaj-HaKodesh, Kefas fue capaz de comenzar esa reinter-
pretacién escritural a partir de la vida y obra del Mashiaj.

1:2 Una nueva fuente de autoridad surge: el nuevo Sancdrin
mesidnico conformado por los apéstoles y por los ancianos de
Jerushalaim.  Consecuentemente, la autoridad final para
determinar cémo vivir y aplicar a los aspectos diarios de la vida
las Escrituras estaba en los apdstoles y no en ¢l Concilio.

Cuando este Concilio Judio llama a los apdstoles y les ordena
no enscfiar mds en ¢l nombre de Teshua, la respuesta apostélica
revela una nueva fuente de autoridad: Juzgad por vosotros mis-
mos si es digno obedecer a los hombres antes que a Di-os».

Esta declaracién no solamente revela que de ahora en ade-
lante os judfos mesidnicos disfrutaban de una nueva autoridad
para determinar su conducta, sino que manifiesta que leshua
mismo habia pasado a cllos dicha autoridad. La autoridad del
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concilio judio de Ierushalaim se vi6 enfrentado a la autoridad del concilio
judfo-mesidnico quién reclamaba sus derechos dados por el propio
Mashiaj.

Asi que en Isracl surgen dos autoridades, dos concilios, el Judio-
Rabinico y el Judjo—Mcmamco El judio-rabinico, compuesto por las
autoridades del tcmpk; y de la sinagoga y quc contaba con cl respaldo del
imperio romano quién los continuaba poniendo y quitando a su conve-
niencia politica, y el judio-mesidnico que ahora se movia bajo la autori-
dad del propio Mashiaj por medio del Ruaj-HaKodesh que les guiaba.

Asi que el Concilio Judfo tenia autoridad politica mientras que el
Concilio Mesidnico tenfa autoridad moral. Esto abrié sin duda una
brecha entre la Sinagoga Judfa y la Sinagoga Mesidnica.

Sin embargo, al principio fue considerada otra secta mds dentro del
judaismo de la época, la que podrfamos llamar «El Movimiento
Mesidnico» o como son nombrados en el Nuevo Testamento, los
«Notzrimy, los «nazareos», de la raiz hebrea que quiere decir «rama
cuya designacion profética apunta hacia el Mashiaj «quien serfa lla-
mado netzer { Mt.2:23).

Los lideres del movimiento mesidnico no se preoauparon inmediata-
mente de la direccién politica de la nacién, en virtud de la respuesta de
leshua a su pregunta «Restaurards el Reino a Israel en este dempo»
(Hechos 1:6), sino que dejaron al Condilio Judio-Rabinico el desarrollo
politico-religioso de Israel mientras que ellos tomaron para sf la respon-
sabilidad de establecer la mesianidad de leshua como culminacién soterio-
légica y escatoldgica de las promesas proféticas hechas a la nacién de Israel.

Creo que ¢l Concilio Mesidnico creyd que en la misma medida en
que los gobernantes y los ancianos de Israel fueran reconociendo la
mesianidad de Ieshua, eventualmente toda la nacién serfa salva y el
poder politico regresaria al Mashiaj como habia sido profetizado.

De manera que ellos continuaron aceptando el liderazgo politico de
el Concilio Judio, viviendo Judzamente, pero desde la perspectiva
mesidnica, y mostrando a la nacién de Isracl que Ieshua es el Mashiaj.

En este proceso, el Ruaj-HaKodesh iba realizando obras extraordi-
narias en medio del pueblo de tal manera que cada dfa al movimien-
to judfo mesidnico se iban sumando mds y mds judfos, incluso de entre
los lideres y sacerdotes de Isracl.

2. La Oposicion Interna

Cuando los judios no mesidnicos pertenecientes a las otras sectas
dentro del judafsmo se percataron de la linea de autoridad que acep-
taban los mesidnicos y al rol que estaban desempefiando entre el
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pueblo, comenzaron a usar sus recursos polfticos, religiosos y econd-
micos para tratar de frenarlos.

De la misma manera que el judaismo de esta época distaba mucho de
ser un bloque monolftico sino que era pluralista, asi ambién e
movimiento judio mesidnico del primer siglo comenzé a nutrirse de las
diferentes canteras de donde provenfan sus adherentes los cuales comen-
zaron a tomar identidad mesidnica dentro del movimiento mismo.

Las cosas continuaron asf hasta que las buenas nuevas acerca de
Teshua comienzan a abarcar también a ciertos grupos de «goim» (gen-
tiles) que constituian las fuentes principales de reservas prosélitas del
judaismo de aquella época por un lado y las reservas ortodoxas de corte
religioso por el otro que excepto por el proceso de la conversién, no
aceptaban la presencia plena de los «goim» entre ellos al mismo nivel.

En otras palabras, el movimiento Judio-Mesidnico estaba prictica-
mente «arrasando» con el «mercado» y esto, indudablemente, levanté
la inquietud en sus compattiotas que los comenzaban a cuestionar
despectivamente  precisamente por Ja participacién que estaban
teniendo en [a vida nacional de Israel y que amenazaba sus posiciones
de liderazgo a la que venian acostumbrados.

La pujanza de la secta judfa nazarena fue tan grande que no solamen-
te se conformaron con ensefiar a todo ¢l pueblo de Isracl acerca de la
mesianidad de Teshua, sino que también lo hicieron en las restantes
provincias israclitas como Samaria y Galilea, que debido a su ubica-
cién geogritica, no eran tan judias como Judea.

Esto aument6 e} descontento de los judios no mesidnicos y el resul-
tado fue ¢ recrudecimiento de las hostilidades que ya desde la época
del propio leshua se habfan iniciado realmente, como las narraciones
de los evangelios nos muestran.

Asf que actos de fuerza comenzaron a ser usados por el Concilio
Rabinico para tratar de intimidar y frenar a los «mesidnicos» y los encuen-
tros, discusiones e incluso cdreel y muertes comenzaron a tener lugar.

Uno de los lideres principales del Concilio Judfo, educado celosamen-
te bajo la direccion de uno de los mds sabios rabinos de la época, obtuvo
las autorizaciones necesarias para usar toda la fuerza que hubiese menes-
ter a fin de parar el movimiento mesidnico. Su nombre fue Shaul.

Mientras desarrollaba una de sus jornadas anti-nazareas, el propio
Ieshua se le aparece en el camino hacia Damdsco y Shaul también se
junta al movimiento para convertirse luego en su principal exponente.

Debido precisamente al ministerio de Shaul entre los gendles, ¢l
mesianismo primitivo superé las fronteras nacionales israelitas y se
proyecté hacia todo el mundo romano de la época.
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Otros apéstoles lo Hevaron incluso mds alld de sus fronteras. La con-
versién masiva de gentles inquieté a todos los judios, ranto los
mesidnicos como los no mesidnicos. Las tensiones entre ambos grupos
fueron en aumento y quizd para tratar de disminuitlas, un grupo de
judfos mesidnicos de Judea fue instruyendo a los gentiles convertidos
al mesianismo de que tenfan que hacerse judfos para venir a ser salvos.

Esto provocé una reunién de emergencia del Concilio Judio-
Mesidnico el cual tuvo que decidir si aceptar o no a los gentiles con-
vertidos de una forma toral dentro del movimiento.,

Después de mucha discusién, decidicron que los gentiles creyentes
1o tenfan que hacerse judios, de la manera en que el judaismo tradi-
cional habfa ensefiado, para venir a ser parte de Israel, sino que se les
dié plena bienvenida también como mesidnicos, pidiéndoseles que
tuvieran cuidado de mantener un minimo de costumbres aceptables
para ambos Concilios, a fin de mantener al nivel mds bajo las ten-
siones religiosas levantadas dentro de Isracl.

Esta decisién del Concilio Mesidnico sin duda fue un factor que
estremecié al Concilio Judfo quién consideré que la secta nazarea
habfa avanzado demdsiado y algo tendrian que hacer para detenerla.

Asf que se levantaron persecuciones aqui v allf contra el movimien-
to y contra los lideres del movimiento y sobre todo, contra Shaul de
Tarso. Sin embargo, mientras mds los persegufan mds crecfan.

De manera que estamos en presencia de tres hechos sumamente
importantes en ¢l perfodo de tiempo que venimos considerando, esto
es, entre la Ascensién del Sefior, 33 d. M. y el comienzo de la guerra de
los judios contra Roma, 67 d.M., es decir, 35 afios, o sea, casi una gene-
racién. Los tres hechos son: Primero: Diferencias Teoldgicas. Segundo:
Ejercicio de la Autoridad. Tercero: Persecuciones Internas.

Las diferencias teolégicas giraban bdsicamente alrededor de la figura
de Teshua. Estas diferencias tuvieron un doble efecto, el primero sobre
el judafsmo no mesidnico y el segundo sobre el judaismo mesidnico.
El primero, comenzé a unificarse y a pasar de un expresién pluralisia
a otra monolftica y el segundo a crearse cada vez mejor su propia iden-
tidad como movimiento independiente dentro de Isracl.

Asf que los judfos se dividieron en dos grupos, dependiendo de qué
posicién tomaban con respecto a leshua Ben losef. Porque no tenfan
sino solamente dos opciones: O tomaban a feshua como la figura que
El dijo ser, o le rechazaban como impostor. No habia otra opcién. No
la hubo entonces y no la hay ahora ni la habrd después.

Desde la persona de leshua, otras implicaciones wolégicas fueron
levantadas como, por ejemplo, el lugar de los sacrificios cruentos en el
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templo de Ierushalaim frente al perfecto sacrificio del Mashiaj sobre el
madero del Calvario y asf sucesivamente.

Tales discusiones teolégicas llevaron a ambas partes a escribir sus pro-
pios puntos de vista, de tal manera que surgieron las carvas apostélicas
y ¢l resto de los escritos neotestamentatios, por el lado mesidnico, y
algunos tratados por el lado no mesidnico como veremos después.

El segundo hecho importante tenfa que ver con el gjercicio de la
auroridad moral y espiritual sobre el pueblo. A partir de Ieshua, sus
seguidores interpretaban las Escrituras teniendo en cucenta el consejo
apostélico y no aceptaban la interpretacién de los judios no mesidni-
cos. La manera de aplicar a situaciones concretas las exigencias de las
instrucciones de Moshé estaban ahora en manos del Concilio
Mesidnico y no se reconocian las del Concilio Judfo.

Esto fue abriendo cada vez mds la brecha entre los verdaderos israelitas,
los verdaderos judios, y los que rechazaban su Hlamado profético y esca-
toldgico, es decir, entre los mesidnicos y los rabinicos, entre los que segufan
al Mashiaj y los que seguian a los rabinos no seguidores del Mashiaj.

El tercer hecho importante en este perfodo es el de las persecuciones o
uso de la fuerza para detener al movimiento mesidnico que comienza a
ser considerado como un movimiento herétco dentro del judaismo. Asi
que el Concilio Judio comienza a castigar y perseguir a los mesidnicos
seguin las leyes de autoridad de que gozaban y que Roma respaldaba.

En el libro de Hechos de los Apdstoles encontramos mucha eviden-
cia textual sobre estas persecuciones ocurridas entre judios no mesidni-
cos contra judfos mesidnicos. (4:2,3; 17,18; 5:17-18, 40, 42. 12:1ss;
12:3; 8:4; 11:19).

3. La Guerra contra Roma

Recordemos que ya desde el tiempo de leshua el judaismo tradi-
cional habfa dado 6Grdenes de que «ualquicra que confesase que
leshua era el Mashiaj fuera echado de la Sinagoga» (Juan 9:22).

Los mesidnicos fueron vistos como heréticos y consecuentemente
fueron sujetos a persecuciones por parte del Concilio.

Asf iban las cosas cuando bajo la influencia de los zelotes y los sicarios,
los judios s rebelan contra los romanos y estos le declaran la guerra, Era
el afio 67 d.M.

La historia nos cuenta que durante este tietnpo ocurrié la muerte de
Nerén y el vacio politico creado provocé pricticamente una guerra civil
en Europa. Esta coyuntura geopolitica se convirtié en una esperanza para
los judios pues confiando que todo ¢l exilio regresatfa (un millén vivien-
do al Noreste del Eufrates) y otros 7 millones desparramados por todo el
imperio, scrian una fuerza suficiente para romper el yugo romano.
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En Israel vivian aproximadamente unos 3 millones de judios y entre los
diferentes grupos que promovian el uso de la fuerza contra los romanos,
podrfan tener unos 500 mil hombres dhpucstos para la guerra.

Los romanos por su parte, contaban en el territorio de Istael con un ¢jérei-
to que no superaba los 300 mil soldados. Sin embargo, la superioridad miki-
tar, econdmica y wctica de Roma era incalculable. Los soldados romanos
eran profesionales mientras que los judios armados por los zelotes y los sicarios
eran pricticamente «oluntarios» sin experiencia militar profesional.

Debido al hecho de que Israel no tenia un ejéreito nacional, los
romanos iban tomando ciudad por ciudad y asi tenfan la estrategia
para sujetar rotalmente a la nacién.

Cuando finalmente estallé la guerra y los soldados romanos vinicron
contra lerushalaim para destruirla, los judios mesidnicos no participaron
en la defensa de la nacién, debido a la advertencia de Ieshua quién expre-
samente les dijo que ni siquiera regresaran a lerushalaim para tomar algo
que se les hubiese olvidado (Mateo 24:15-17; Luc. 21:20, 21).

La ausencia de los judios mesidnicos en la guerra contra los romanos
fue un factor importante al considerar los hechos que tuvieron lugar en
el proceso de separacion entre e judafsmo y el judaismo mesidnico.

No hay registro histGrico que muestre que un sélo judio mestdnico hubiese
muerto en la guerra contra Roma, por una simple razén, no patticiparon.

Vespasiano comenzé la guerra contra los judios por Galilea, fue
tomando ciudad tras ciudad; luego, cuando ya se encontraba frente a
lerushalaim, regresé a Roma para ser nombrado emperador y dej6 a
su hijo Tito al frente del ejéreito que contaba con no menos de 80 mil
bien entrenados soldados. Seis meses después del sito de lerushalaim,
el 9 de Av, se abrié la brecha definitiva y lerushalaim fue destruida;
exactamente ¢l mismo dfa en que otro vent:l lo hiciera 6 siglos antes,
cuando Nabu)adnct/er (Nabucodonosm) destruyé la ciudad santa
precisamente el 9 de Av (Jeremfas 39:2).

La huida de los mesidnicos a Pella, signiendo las érdenes del Sefior, fue
determinante para la divisién entre ambos grupos de judios. Uno que se
alejaba mds del Mashiaj de Israel y el otro que se le identificaba mds deci-
didamente.

Esto dafi¢ considerablemente la ya evidente separacién ocurrida
entre judios no mesidnicos y los mesidnicos. Los primeros acusaron a
los mesidnicos de heréticos y apduridas, los segundos apuntaron hacia
la destruccién de Ierushalaim como una seial de retribucién por su
rechazo del Mashiaj ( Le. 21 :20-22).

Mis de un millén de judios murieron en la guerra y la mayorfa de los
sobrevivientes fueron vendidos como esclavos y esparcidos por todos los
puntos cardinales del imperio, especialmente Zefarad, esto es, Espaia.
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5. El Concilio de Yavné

La victoria romana sobre Ierushalaim quité de la escena publica israeli-
ta a {os saduceos, los sicarios, los zelotes, etc., y dejé solamente a los
saduceos como un partido dnico y relevante.  Por supuesto, también
quedaron los mesidnicos.

Rabi Yohanan Ben Zakai fue el lider del movimiento rabinico fariseo
quien tuvo delante varias tareas. Antes de analizarlas, debemos recor-
dar que, a partir de la destruccién de Ierushalaim, el judaismo tradi-
cional que se habifa mostrado muy pluralista, ahora venia a ser real-
mente monolitica en sus funciones, estructura y naturaleza.

Asi que estamos aqui en presencia de un fenémeno sumamente
interesante: de un judafsmo heterogéneo que caracterizé la época de
leshua y la apostélica, nos encontramos ahora con el surgimiento de
otro tipo de judaismo muy monolitico en su estructura y esencia,
dominado por los fariseos. A este judaismo le llamamos judaismo
rabinico para diferenciarlo del judaismo mesidnico.

El Judaismo Rabinico reunido en Yavné crey6 tener delante sf varios
desafios: Primero, reinterpretar apropiadamente y adaptar a la nueva
situacién nacional de un Israel sin lerushalaim y sin templo, las aplicaciones
de los ritales de adoracion que allf tuvieron lugar. Segundo: Reunificar y
reconstruir de nuevo a la nacién. Tercero: Eliminar las proliferaciones de
sectas judfas entre las cuales la mds importante era la mesidnica.

Enire los hechos mds importantes que ocusren en Yavné quisicra
destacar solamente dos: primero, se definié allf el Cdnon de lo que cono-
cemos como Antiguo Testamento y que contienen nuestros 39 libros divi-
namente inspirados. Segundo, se cred una nueva licurgia designada espe-
cialmente contra los mesidnicos para ahuyentarles de las sinagogas y de los
servicios bajo la direccién del ahora conocido como judaismo rabinico.

En Ja nueva liturgia se compuso una oracién que mencionaba direc-
tamente a los judios mesidnicos y se les maldecia. El propdsito del
Congilio de Yavné comenzd a ser alcanzado, porque a fin de evitar
tener que pronunciar dicha maldicién, los judios mesidnicos fueron
retirdindose cada vez mds de las sinagogas bajo control rabinico.

La «Bendicién» se conocié con el nombre de «Birka Ha-Minimp
esto es, la «Bendicién de los Herejes» y era una maldicién contra «los
herejes» esto es, contra los mesidnicos.

Este retiro fue llevando a los mesidnicos a reunirse en sus propias casas
que vinieron eventualmente a convertirse en sus propias sinagogas. El
sisma era inevitable.

Una de las costumbres que heredaron los creyentes mesidnicos de
origen gentil en el primer siglo fue la de una comida de amor después
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que conclufa su celebracién del Shabat. Tristemente, por lo menos en
Corinto que sepamos, la prictica fue pervertida para convertirse en
una serfa indisciplina discriminatoria y, en algunos momentos, hasta
pecaminosa al extremo que hasta casos de borracheras se infiltraron
(I Cor.11:17-22) y Rab Shaul tuvo que corregir el asunto.

Segin Eusebio, ¢l emperador Trajano, en un intento por desmantelar
las reuniones de los judfos tanto como pudiera, decretd una ley que pro-
hibfa todo tipo de reuniones para comidas fraternales durante la noche?.

Como podemos imaginar, este decreto dafid la celebracién de la con-
clusién del Shabat, eliming las comidas fraternales que seguian al Shabat
y propici6 que los mesidnicos provenientes de los gentiles comenzaran a
reunirse ¢l primer dia de la semana por la mafiana y no por la noche
como lo habfan venido haciendo desde la época apostélica.

Los judios no mesidnicos se vicron obligados también a abandonar
las clausuras del Shabat en la tarde del Sdbado a fin de evitarse proble-
mas con Roma y cémo es ahora ficil de imaginar, los dos grupos
comenzaron a reunirse en horarios diferentes y la separacién entre
ambos era ahora mucho mds aguzada.

Como los mesidnicos recogfan las ofrendas para los pobres luego que
conclufa el Shabat que cs cuando comenzaba ¢l primer dia de la sema-
na segdn el calendario biblico pero, como les fue prohibido a los judios
reunirse en las tardes, entonces ellos transfirieron la reunién del
Sdbado en la tarde, ahora prohibida, para una reunién el primer dfa
de la semana en la mafiana para evitar dificultades innecesarias con los
romanos.

6. La Segunda Guerra Contra los Romanos 135 d.M.

Una generacién después de la destruccién de Ierushalaim, los judfos
pensaron que podian reconstruir de nuevo la nacién. Debido a las
acciones militares v administrativas de uno de sus lideres, Simén Bar
Kojba, una nueva milicia judia comenzé a formarse y extenderse por
todo el territorio nacional. El rabino judio Akiva viendo las dotes mili-
tares de Simon, le did el nombre de «Bar Kojba» (Hijo de una Estrella)
y creyendo que reunfa las caracteristicas de la profecia mesidnica de
Numeros 24:17, lo declaré ser el Mashiaj de Israel.

La nominacién de Simén Bar Kojba como Mashiaj cred un serio
disgusto entre los mesidnicos que eventualmente se retiraron de las
milicias e impidi su participacién en la gesta militar. Como es ficil inferir;
ésto termin de separarlos de los judios rabinicos que respaldaban la guerra.

Con el respaldo rabinico, la rebelion no se hizo esperar y la guerra
estallé de nuevo en el 132 d.M.
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Pero los romanos contraatacaron bajo el mando del emperador
Adriano quién se encargé de ordenar personalmente la aniquilacién de
todo judio y la desaparicién de Israel.

Nuevamente los judios fucron derrotados, méds de medio millén
masacrados y lo que quedaba de las ciudades importantes de Isracl,
incluyendo lerushalaim, fueron totalmente arrasadas. En el lugar
donde sc levanté majestuoso el Templo, una imagen impfa de Japiter
fue erigida y los judios sobrevivientes de nuevo fueron vendidos como
esclavos y dispersados por todo el Imperio.

Por érdenes de Roma, lerushalaim fue declarada territorio pro-
hibido para los judios y la tierra de Israel fue bautizada con el nombre
gentil de Palestina a fin de borrar totalmente a Israel de los anales de
la historia.

La ciudad de lerushalaim cambié de nombre y vino a ser «Aclia
Capitalina» en honor de Adriano mismo y en honor al templo de
Jupiter, edificado sobre ¢l lugar donde antes habia sido levantado el
Templo a YHVH.

7. Los Escritos Sagrados

Otro hecho importante que contribuyé a la separacién entre
judaismo rabinico vy el mesidnico lo constituyeron los Fscritos
Sagrados con que ambos grupos se fueron discipulando.

Los mesidnicos escribieron lo que conocemos como Nuevo
Testamento y los rabinicos escribieron la Mishnd, ambos ya existentes
alrededor del 220 d.M.

Los judios rabinicos ensefiaron que cuando Di-os le dié a Moshé la
Tord escrita, Je dié también la Tord Oral (Tradicién) para guiarles a enten-
der, explicar y aplicar la Tord Escrita. Como resulrado de esto, of judas-
mo rabinico considerd la Tord Oral tan divinamente inspirada como la
Tord Escrita. _

Por su rechazo del Mashiaj, el Judaismo Rabinico queda separado
del Judaismo Mesidnico y es cortado del Olivo Natural para conver-
tirse en un sistema que, si bien retiene muchas cosas hermosas y sabi-
as, en algunos momentos ha devenido en una seria desviacién de la fe
y en otros, hasta una perversién de la misma.

Esta realidad establecié un principio claramente detectable teologac.a
¢ histéricamente: ¥l Judafsmo Mesidnico es el remanente auténtico del
Olivo Natural y, juntamente con los conversos de origen gentil, son los
instrumentos por los cuales el Pacto Avrdmico contiria ahora su curso
histérico hasta que Judd como nacién esté en condiciones de recono-
cer a leshua como su Mashiaj.
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8. Los gentiles toman la direccion del movimiento mesianico
y se inicia el Cristianismo

Debido a que lerushalaim ya no existia, ni tampoco Istael, los judios
mesidnicos fueron disminuyendo lentamente y un nucvo liderazgo
comenzé a tomar la direccion del movimiento mesidnico.

Esto fue posible en virtud de las situaciones politicas internas (de sus
propios compatriotas) y de las externas (Romay), que propicié que los
judifos mesidnicos fueran perdiendo poco a poco su liderazgo.

St bien sabemos por Eusebio (Historia de la Iglesia) que 13 lideres
judios regresaron a Ierushalaim después de su primera destruccién por los
romanios y dirigieron el movimiento mesidnico hasta el 132-135 d.M.
cuando tiene lugar la segunda guerra contra los romanos, la verdad es que
a partir de Ja conclusién de la guerra y la victoria romana sobre los judios,
los gentiles convertidos al mesianismo tuvieron que asumir la direccién
del movimiento por [a ausencia de sus hermanos judios mesidnicos.

Esto provocd la fase final de la separacién total entre el Judafsmo
Rabinico y el Mesidnico, pero también significé la desaparicién del
Judaismo Mesidnico y el inicio del Cristianismo. Los eventos mds
importantes en este perfodo fueron los siguientes:

8:1 Introduccién de la Filosofia Griega dentro de la Fe
Mesianica.

Recordemos los nuevos lideres gentiles del movimiento mesidnico
no eran judios, su formacién filoséfica fue de origen gricgo. Por lo
tanto, ellos creyeron necesario que para ganar «el mundo romano»
dominado filoséficamente por los griegos serfa preciso traer al
movimiento mesidnico los avanzados conceptos griegos como fueron
ensefiados por sus maestros antiguos, esto es, Platén, Aristételes, etc.

Asi que la ausencia de un trasfondo judio de los lideres del
movimiento mesidnico y la presencia de un trasfondo griego, fue
incorporando a la fe mesidnica elementos de la filosoffa griega que
poco a poco fueron convirtiendo al mesianismo en algo totalmente
diferente a lo que fue en sus origenes.

La presencia del platonismo y del neoplatonismo en el movimiento
mesidnico cred una cosa totalmente nueva y distinta, fue asf que surgio
lo que conocemos téenicamente como Cristianismo. Algunos ejem-
plos de este cambio de esencia y conducta son los siguientes:

8:1:1 Introduccién del Dualismo Platénico

Platén ensefié que el mundo fisico o material, incluyendo nuestros
cuerpos fisicos, son malos por naturaleza. Solamente ef pensamiento y lo
espiritual son buenos. Asf que, en su opinion, el cuerpo era la cdrcel del
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alma y la salvacién ocurre cuando logramos despojarnos de todo lo que
sca material para concentrarnos solamente en lo «deal» en lo cespiricualy.

La esperanza pldt()lll(,d consistia en liberar ¢l espiritu de la cdreel del
cuerpo para que se uniera con lo divino por medio del estudio y de la
adquisicion de conocimientos filoséficos como €l los habfa creado.

Estas idcas comenzaron a introducirse en el movimiento mesidnico
v los creyentes de esta época comenzaron a considerar como su primer
opcién, que este mundo no era su hogar, sino que estabamos aqui «de
pasada» v la meta final serfa el cielo, no la tierra.

Asf que mientras leshua habfa dicho: «l.os mansos heredardn la tierra» y
habfa orado «No los quites del mundo» y ordenado «Id por todo e
mundo, los lideres gendles comenzaron a enscfiar otra cosa totalmente
diferente que produjo eventualmente el monasterio, el aislamiento, €l
retraimiento de la vida misma.

Di-os habfa dicho por ejemplo: «No es bueno que el hombre esté
solo, le haré ayuda idénea para él», pero los gentiles creyentes comen-
zaron a ver e| matrimonio como un estado inferfor y en su lugar glo-
rificaron el celibato. Asf que los lideres de las congregaciones «mesidni-
cas» en vez de casarse y levantar buenas familias, se convirtieron en
monjes que negaban los «placeres de la carne». Consecuentemente, lo
«espiritual> vino a ser sindnimo de «oltero y miserables.

El neoplatonismo dividi lo seculas de lo sagrado y consecuentemente en
el movimiento mesidnico s perdié totalmente la unidad entre adoracién y
forma de vida para crear un tipo de creyente dentro del templo (funcién
sagrada) y otro mpo de creyente fuera del templo (funcién secular).

La salvacién vino a ser vista como un acto de escape del mundo en
vez de ser vista como un medio para redimir el mundo.

LEsto propicié que la conciencia del Reino se perdiera para ser sustitui-
da por la conciencia del cielo. La fe fue considerada como una forma de
pensamiento mcjor que como una forma de vida. Consecuentemente,
palabras, doctrinas y credos fueron reemplazando las obras de justicia
que resultan de la salvacién en el Mashiaj.

Debido a ello, la fe personal s¢ impuso sobre la comunitaria y el sen-
tido de pueblo comenz6 a perderse mientras que se exaltaban los valo-
res individuales sobre los corporativos.

El surgimiento del cristianismo como la concepcién gentil de seguir a
Cristo se¢ impuso sobre el mesianismo como la concepcién judia de
seguir al Mashiaj.

El platonismo y el neoplatonismo vino a ser la savia cultural que
identificd el cristianismo en rechazo del judaismo mesidnico original.
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9. Surgimiento del Antisemitismo Cristiano

Estando asi ya las cosas, los lideres del cristianismo vinieron a ser
antisemitas por naturaleza. El olvido de las rafces judfas de su fe y la
introduccion de la filosofta griega dentro de la Iglesia fuc el punto final
de separacién entre los dos movimientos: el establecido por leshua y
los apéstoles y el iniciado por los lideres gendles de la iglesia.
Consccuentemente, cste cristianismo no solamente se separ del
mesianismo sino que también se constituy$ en enemigo acérrimo del
judaismo. Veamos algunos ejemplos histéricos précticos:

9:1 Justino Martir { 100-165 d.M.)

Su tesis teolSgica era doble. Primero: el convenio de Di-os con los
judios habia caducado y no tenia ya validez. Segundo: los gentiles
habian reemplazado a los judfos en ¢l plan redentor de Di-os.

9:2 Ignacio de Antioquia (109 d.M.)

Ensefiaba que cualquiera que celebrara la Pascua con los judios o
recibiese emblemas de esta fiesta judia, se hacia participe de los que
mataron al Sefor.

9:3 Tertuliano (160-220 d.M.)

Siendo uno de los cristianos més influyentes de su época, su teologia
fue formativa de lo que conocemos hoy como cristianismo. Escribié
un vatado titulado «CONTRA LOS JUDIOS» en el cual culpé a
todos los judfos por la muerte de Cristo.

9:4 Ciemente de Alejandria (150-215 d.M.)

Enseiié que la filosoffa griega, y no las escrituras «judiasy, era la
mejor herramienta para que los gentiles entendieran a Ieshua. Usando
la filosofia griega para explicar a leshua como «Logos» serfa mejor que

usando El TANAJ.
$:5 Origenes ( 185-253 d.M.)

Acusé a los judios de ser los conspiradores de la muerte de los «cris-
tianos» y desarrollg la Escuela de Alejandrfa como un centro de entre-
namiento teolégico que usaba el Método Alegérico de interpretacién
biblica como el tinico vdlido.

Para Orfgenes el méwdo bésico para entender }a Palabra no es el senti-
do literal, excepto que el contexto indique lo contrario, sino el alegérico.

Usando este método, Origenes espititualizaba o alegorizaba toda la
Escritura.

Nacido en Alejandrfa, Egipro, la ciudad fundada en honor de Ale-
jandro el Grande, Origenes tuvo una infancia y una juventud totalmente
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impregnada con cl platonismo y ¢l neoplatonismo, la filosoffa griega
aplicada a la ciencia y a la liceratura.

El método griego de interpretacion era el alegérico. Otfgencs adapié
este método para ¢ estudio e interpretacidén del TANA]. Sus estudi-
antes también fucron formados con esta mentalidad teoldgica.

Un filésofo griego de la escuela de los estoicos lamado Pantenus fue
convertido a las ensefianzas de Cristo y vino a ser el «irector» de la
escuela alejandrina aproximadamente para el afio 180 d.M.

Uno de sus méds conspicuos estudiantes fue Clemente, nacido en
Atenas y de padres paganos. Se convirti6 al «cristianismo» y se fue al
«Seminario de Alejandria» bajo Ja direccién de Pantenus.

Clemente entendié que era bdsico unificar la filosoffa griega con el
«cristianismo» a fin de hacerlo aceptable a los gentiles. Segiin su
estrategia, Di-os revel6 a los griegos su «filosoffa» para después lle-
- varles a Cristo, la dltima Verdad, de la misma manera que Di-os rev-
elé a los judios el TANAJ para llevarles después al Mashiaj.

Clemente sustituyd a Pantenus como director de la escuela y recibié
en sus aulas a un estudiante llamado Origenes.

Origenes nacié en Egipto de padres cristianos aproximadamente para el

185 d.M. A la edad de 18 afios vino a ser el director de la Escuela de
Alejandrifa y allf estuvo por los préximos 27 afios. El asumié el método
de interpretacién alegdrica para ensefiar también las Escrituras.

Este «método alegérico» trajo como resultado la negacién del signi-
ficado literal y primario de las Escrituras y sus resultados fueron desas-
trosos para la teologfa.

Por ejemplo, cuando se estudié en la Escuela Alejandtia el tema de
Israel, se le hizo por los ojos del método alegorico de interpretacién lo
cual di6 paso a la teologfa del reemplazo por el cual la Iglesia Cristiana
era el Nuevo Isracl». Las maldiciones entonces se dejaron para el
Jsracl Fisico» y las Bendiciones se transfirieron al «Israel Espirirual».
Desde entonces, «dos isracles» existen en la mente de la mayorfa de los
cristianos.

Sin darse cuenta que este dualismo teoldgico concibe lo fisico como
contrario 2 lo espititual, por debajo de lo espiritual, separado de los espi-
ritual y de inferior clase, subliminalmente el antisemitismo encontré en
esta teologfa el campo apropiado para minar las mentes.

En adicidn, Origenes no solamente establecié la escuela de
Alejandrfa sino que fundé otra en Cesarea y en ambas, todos los estu-
diantes «cristianos» que vinieron luego a ser los pastores y lideres de la
Iglesia fueron forjados con el sistema de alegorizacién de las Escrituras
y consecuentemente con la Teologia del Reemplazo.
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9:6 Eusebio ( 263-339 d.M.)

En Cesarea, Origenes dejé a su amigo y discipulo Panfilus la direc-
cién del centro teoldgico de dénde se gradué Eusebio, quien vino
luego a ser conocido como el «padre de la historia de la Iglesia» por sus
escritos de los anales histéricos de aquellos afios iniciales.

Fue nombrado obispo de Cesarea y después amigo y conscjero per-
sonal del emperador Constantino, quien nominé tuego el «cristianis-
mo» como religién oficial del imperio.

Eusebio fue muy claro en mostrar con su método de interpretacién
alegdrica que las maldiciones del TANA] estaban sobre los judios y las
Bendiciones sobre los cristianos. La Iglesia, segtin Eusebio era el
Nuevo y Verdadero Israel de Di-os y que ella habia reemplazado al
Israel literal en los pactos divinos.

En ese proceso, la mente de Origenes estuvo siempre presente a
través de sus discipulos.

9:7 Juan Crisoéstomo ( 344-407 d.M.)

Obispo de la iglesia de Antioquia y cl mejor predicador de su tiempo.
Ensefié que Di-os jamds pendonam a los judios y que incluso los odia-
ba. Enseii6 que era un deber cristiano odiar a los judfos. Los judfos para
Criséstomo eran los asesinos de Cristo y adoradores del diablo. En uno
de sus mensajes encontramos declaraciones como éstas:

«La sinagoga es peor que un prostibulo... el templo de los demoni-
os...el lugar donde se retinen los asesinos de Cristo...una casa peor que
una taberna...una cueva de ladrones...habitacién de la iniquidad, refu-
gio del diablo...un engendré de perdicién... en cuanto a mi, yo odié la
sinagoga y 0di6 a los judios por la misma razén 2».

9:8 Jerdnimo ( 345-420 d.M.)

Fue quien hizo la primera traduccién de la Biblia al latin conocida

como «Vulgatar la versién oficial del Cawolicismo Romano.

Ensefiaba que los judfos eran incapaces de entender las Escrituras y
que debfan ser duramente perseguidos hasta que forzarlos a confesar
la «verdadera fe».

Jerénimo fue un contribuyente a la idea de establecer el Reino
Espiritual del Mashiaj por medio del Imperio y por medio de la Iglesia.

9:9 Agustin de Hipona ( 354-430 d.M.)

Quizd el mds importante tedlogo del Cristianismo usé el método
alegérico de Origenes. En una de sus obras, «La Ciudad de Di-os»
explicé que el reino literal prometido a Israel bajo el Mashiaj, debfa ser
entendido espiritualmente. Neg6 la realidad de un milenio literal con
un Mashiaj literal gobernando el mundo desde Ierushalaim y aplicé
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tal principio a un reino espiritual en el corazén de los hombres por
medio de la Iglesia, no por medio de Isracl.

Segin Agustin, estamos ya viviendo en el milenio y en el Reino de
Di-os que es la Santa Iglesia. Si usted se hace «miembro de la Iglesiar
usted se convierte en ciudadano de la Nueva lerushalaim que es espi-
ritual, no literal.

Para Agustin, ¢l diablo est4 ya atado y los cristianos estamos estable-
ciendo el gobierno de Di-os sobre la terra.  Cuando hayamos con-
quistado todo el mundo, con la ayuda del Imperio, leshua vendrd por
segunda vez y la eternidad comenzard,

Agustin concibié una iglesia cristiana «riunfante» que debfa usar
todos los recursos a su alcance, incluso la fuerza del Santo Imperio, a fin
de dimponer» ¢ cristianismo a todo el mundo, incluso a los judios, que
debfan ser humillados y adquiridos como esclavos por los cristianos.

Agustin ensefiaba que los judfos merecfan la muerte pero que, en vez
de morir, cllos deberfan vivir «encerrados en nuestras ciudades» para
ser testigos presenciales de su juicio y destruccion y de la exaltacién y
triunfo del cristianismo.

La ausencia de los judios mesidnicos propicié que la acusacién princi-
pal que se le hiciera a los judios es la de haber sido los asesinos de Cristo.

Esta tcorfa ha permeado ¢l cristianismo en todos sus niveles y ha sido
usado como arma antisemita por siglos.

En realidad no fueron los judfos los que mataron a Cristo, sino un
grupo especifico de judios quienes lo hicieron; aquellos que goberna-
ban al pueblo y ocupaban posiciones de liderazgo.

Y adin de entre ellos mismos, muchos no estuvicron de acuerdo con
su muerte, como fue el caso por ¢jemplo de Nicodemo que era uno
de los que formaba parte del «sistemar para aquella época.

El movimiento iniciado por leshua provocs la aglutinacién mis
grande de judfos de toda la historia de Isracl alrededor de un profeta.
Las multitudes que segufan a Ieshua eran incalculables.

Fue un pequefio grupo de lideres politicos y religiosos quienes
desearon deshacerse de El por las razones politicas, teoldgicas y éticas.

La mucrte del Mashiaj era una exigencia profética (Is. 53:10; Dan. 9 :26;
Zac.12:10) y constituy6 precisamente la razén por fa cual habfa sido
enviado. leshua mismo explic esto a sus discipulos cuando les dijo:
«;No era necesario que el Mashiaj padeciera estas cosas y que entrara
en su gloria?y (Lc.24:20).

En todo caso, no solamente los judios estuvieron involucrados en el
proceso de Su sentencia y muerte, sino también los gentiles. El libro
de Hechos muestra que en la muerte del Mashiaj estuvieron presentes
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ranto los judios como los gentsies Esto es lo que dice la Escritura:
«Porque verdaderamente se unieron en esta ciudad contra w santo
Hijo, leshua, a quién ungiste, Hetodes y Poncio Pilato, con los gen-
tiles y el pueblo de Isracl» (Hechos 4:27).

En definitiva, detrds de todo estaba el programa de Di-os: «...para
hacer cuanto tu mano y tu consejo habfan antes determinado que
sucediera», (Hch. 4:28).

Sin la muerte del Mashiaj no habrfa esperanza alguna, ni para judios
ni para los gentiles. De manera que la acusacién contra los judios de ser
los asesinos de Cristo carece de fundamento profético, teolégico v ético.

Para este uernp'o, (siglo III en adelante) ya la separacién entre
Sinagoga e Iglesia era una realidad. La divisién habia ocurrido y dos
sendas totalmente separadas habfan sido establecidas.

Mientras tanto, los judios mesidnicos huyendo de la persecucién romana
por su condicién de judios, pronto disminuyeron en niimeto que no podian
gjercer fa mds minima influencia en la diglesia» riunfante que sc levaneaba.

Asi que poco a poco, ¢l pequefio grupo diseminado por el imperio
fue también perdiendo su identidad y asimildndose en las diferentes
congregaciones cristianas.

10:1 Cultura Pagana vs. Cultura Revelada

Con una iglesia totalmente altiva y con poder econémico y polftico
sobre sus manos, el Cristianismo recién nacido entendié su rarea mds
sagrada la de imponer su fe a todo el Imperio. As{ que comienza un
proceso de cristianizacién imperial. La g gente, para recibir los favores
del imperio, se hacia cristiana por conveniencia social y politica.

Esto abrié las puertas para que el paganismo invadicra la iglesia;
eneonces con ¢l propésito de retener a los conversos dentro de sus tem-
plos, la iglesia les permitd tacr consigo ambién sus creencias con la
esperanza quizd de que luego las abandonarfan... pero no ocutrié asi, todo
lo contrario, el paganismo se hacfa cada vez mds real en el cristianismo.

Por otro lado,  fin de eliminar todo lo que «olicra» a judio, una serie
de cambios en el calendario cristiano fueron introducidos.

En otras palabras, una nueva cultura comenzd a emerger, Ja cultura
cristiana, totalmente divorciada de sus rafces hebreas. Como factores
decisivos en este proceso dos hechos fueron determinantes:

10:2 Una Nueva Fecha para la Resurreccion del Mashiaj
A los cambios y separaciones que ya se habjan comenzado a dar pre-

viamente entre el judaismo rabinico y el judaismo mesidnico y luego

entre ¢] Cristianismo y el Mesianismio, la separacién ahora entre éstos
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dos tiltimos da un giro completo cuando una nueva fecha para la resu-
rreccién de Teshua es oficializada.

Como todos seguramente habrdn observado, el Dfa de Resurreccién
y la Fiesta de la Pascua caen en fechas separadas. Desde el punto de
vista biblico, la Fiesta de Pesaj debe ser celebrada el 14 del primer mes
hebreo que es el mes de Abib o Nisan segiin ha sido establecido en
Levitico 23:5-8. Fue precisamente durante la celebracién de esta fies-
ta que el Sefior fue crucificado.

Por otro lado, el Cristianismo celebra el Dfa de Resurreccién el primer
domingo después que aparezca la primera luna llena que ocurra luego
del equinoccio de primavera, es decis, cuando la primavera comienza.

Ahora bien, leshua no resucit$ el Domingo despuds de la primera
luna llena que vino luego de la apertura de la primavera. Segun los
evangelios, El resucitd el primer dfa de la semana después de la cele-
bracién de la Pascua celebrada en la fecha establecida por Di-os en
Levitico 23, esto es, el 14 de Nisan.

Los creyentes originales nunca celebraron la Resurreccién del Sefior
en otra fecha que no fuera la biblica.

Tenemos la evidencia neotestamentaria e histérica de que al principio e
incluso durante el perfodo que estamos analizando - siglo segundo - los
creyentes de origen gentil continuaban celebrando la fiestas del Sefior como
sus hermanos judios mesidnicos les habfan instruido en las sinagogas.

Bonner (1940) nos ha traducido uno de los sermones de Melito,
obispo de Sardis para el afio 160 d.M., de cuyas palabras es evidente
que al menos en su congregacién la fiesta de pascua se celebraba si-
guiendo rigurosamente la ensefianza establecida por los judios
mesidnicos. Parte del sermén dice asf?:

«El misterio de la Pascua es viejo y nuevo, transitorio y eterno, corrupt-
ible ¢ incorruprible. s viejo de acuerdo a la Ley pero nuevo segiin la
Palabra.  Transitorio segin el mundo, pero nuevo por la gracia.
Corruptible como el cordero inmolado, incorrupiible por la vida del
Serior; mortal por razon de la sepultura del Sefior, pero inmortal por su
Resurveccion de entre los muertos».

Pero después vemos que la fecha fue cambiada ;Quién cambié la
fecha? ;Quién tomé la autoridad para imponetlo al mundo cristiano?
;Cudndo ocurri6 tal cambio? Para responder a cada una de estas pre-
guntas comenzaré diciendo lo siguiente:

Es Adoptado Un Diferente Calendario

A partir del scgundo siglo después del Mashiaj, las iglesias cristianas
en el Imperio comenzaron a usar el calendario romano en vez del ca-
lendario judio.
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Esto sc debid en parte a los decretos imperiales que fueron estable-
cidos por Adriano a partir de [a victoria en la segunda guerra de los
judfos contra Roma.

Isracl y los judios siempre habian sido una espina en el costado del
Imperio y ahora, concluida la segunda guerra, Adriano querfa asegurarse
que nunca més los judios se atrevieran a desafiar la ciudad imperial.

Asf pues, las medidas mis 1eprcs:v‘1s que uno pudicra imaginar
fueron introducidas cuyo propdsito serfa asegurar la destruccién de los
judios y del judaismo. Adriano prohlblo la celebracion de todos los
festivales hebreos y tanto los judios mesidnicos como no mesidnicos
fueron expulsados de Roma y se les prohibié su entrada a la ciudad.
En las palabras de Eusebio 4 «lLas calamidades de los judios cont-
nuaron también creciendo con una acumulacion de males sobre
malesy,

La situacién se hizo tan tensa que hasta los pastores judios mesidni-
cos que habian existido ininterrumpidamente en lerushalaim desde la
época apostélica, segnin Eusebio quince en total, y que todavia existfan
en Jerushalaim para cse tiempo, fueron reeroplazados en sus puestos
por pastores de origen gentil pro-romanos?,

Los decretos imperiales pucs, contra Israel, los judios y el judaismo,
si rabinico o mesidnico, pavimenté el terreno para que la Iglesia «com-
puesta ahora solamente de gentiless tomara como calendario el sis-
tema romano y abandonara ¢l sistema hebreo.

Como sabemos, el calendario judfo es lunar mientras que el romano
es solar. Los judios guardaron las fiestas del Sefior cuidando estricra-
mente de las mismas en basc al calendario lunar que tenfan.

Sin embargo, en un momento determinado a partir dei 135 d.M.
cuando Roma destruye por segunda vez a lerushalaim y renombra la
tierra de Israel con el titulo de Palestina en honor a los dioses filistcos,
las cosas cormenzaron a cambiar radicalmente y todo lo que oliera a
judio o judaismo cra rechazado y abrogado en el Imperio.

Para el afio 190 los cristianos, scp'lmdos ahora de sus hermanos judios
que le habfan predicado el evangelio al principio, comienzan también a
adoptar el calendario romano y a rechazar ¢l hebreo. Esto fue posible
por la accién de tres influyentes obispos de la época todos los cuales
fueron convertidos geniles: Victor, el obispo de Roma; Tedfilo, el obis-
po de Cesarea y Narciso, nombrado obispo de lerushalaim.

De acuerdo con Euscbio estos ties obispos, bajo la autoridad del de
Roma, fijaron la fecha de la Resurreccién del Sefior diferente al que
aparece en la Biblia y que habfa sido regulado por los pastores judios

A Fusebio, Oh. Ciw 4:6.
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que habfan sustituido a los apéstoles luego de su muerte.

Por c¢jemplo, tencmos la evidencia histérica que afima que los
lideres judfos mesidnicos de lerushalaim anteriores a la segunda guetra,
percatindose de que los creyentes gentiles estaban tomando un rumbo
diferente y peligroso, establecieron un decreto para las congregaciones
gentiles exortandoles a no cambiar la fecha de la Resurreccion del
Sefior ni de la fiesta de Pesaj. Segtin el testimonio del historiador
Epifanios, esto fue lo que dijeron:

«Ustedes no deberdn cambiar la calculacion del dempo sino que
deberdn celebrarla en la misma fecha que sus hermanos de la circun-
cision. Con ellos observen la Pascuar.

Sin embargo, cerrando sus oidos al dlamor de sus hermanos judio-
mesidnicos, el obispo de Roma decidid continuar por un camino diferente
y con ¢ apoyo del obispo de Cesarea y del recién establecido en
lerushalaim, una nucva fecha para la celebracion de Pesaj y la Resurreccion
fue establecida. La influencia de estos tres obispos sobre otras congrega-
ciones no se hizo esperar y muchas siguieron su costumbre.

La Reaccion de los Orientales

Frente a esta propucsta, Jos obispos de Asia ( la parte oriental del
Imperio) reaccionaron negativamente. Uno de los obispos de esa drea,
Hlamado Policrates®, escribi6 a Victor, el obispo de Romay le dijo entre
otras cosas o siguiente :

«Nosotros por lo tanto la observaremos (la vesurreccidn) en el dia genuino,
ni quitdndole ni poniéndole... Felipe, uno de los doce apdstoles ast lo
hizo...también sus hijas... también asi lo hizo Juan quien fue enterrado en
Efeso... también lo hizo asi Policarpo de Fsmirna... todos estos segtin los
Evangelios, observaron la fecha del dia 14 de Nisan para la Pascua, sin
desviarse para nada del mismo sino por el contrario, szjguz'endo las reg/as de
la fe... como lo bicieron aderds mis parientes, también obispos, siempre
observands el dia cuando ol pueblo sacaba fuera la levadura de sus casas...
Yo abora hermanos, después de haber cumplido 63 afios sivviendo al Sefior
y habiendo escudyifiado completamente las Sagradas Fscrituras no me
alarmo para nada de todas las cosas que ustedes estdn imponiendo para
intimidarme porgue agquellos quienes fueron mds grandes que yo dijeron:
«Debemos obedecer primero a Di-os antes que a los hombres».

Una Gran Controversia se Levanta

Después que esta carta fue enviada al obispo de Roma, este mando
excomulgar a todas las congregaciones de Asia ¢ hizo circular tal
decisién por el resto de las iglesias circunvecinas.

Tal accién provocd una real controversia por todo el Imperio que
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estuvo vigente hasta el siglo siguiente, cuando el asunto fue traido al
Concilio de Nicea que dirigié Constantino, ¢l propio Emperador.
Constantino invit$ a 300 obispos, pagé sus gastos y los reuni6 en Nicea.
Por cierto ningun lider de origen judfo (que los habfa todavia para
entonces) fue invitado. Este Concilio declard al final que todas las
iglesias cristianas deberfan celebrar la Pascua y la Resurreccién el
mismo dfa, no segtin lo habfan practicado los judios, sino segiin la idea
establecida por Victor, el obispo de Roma, o sea, el primer domingo
después de la primera luna llena luego de la entrada de la primavera.
Como tal decisién estuvo firmada por el Emperador mismo quien
era la autoridad politica y al mismo tempo cclesidstica, las iglesias
entonces no tuvieron otra opcién que seguir la orden del Emperador.
Constantino pues, envié una carta personal a todas las iglesias con-
firmando la decision del Concilio. Como podemos imaginar, la auto-
ridad de que estaba investido el Emperador harfa de esta carta algo mds
que una simple «circular informativa», se traraba realmente de una
decisién gubernamental de cardcter obligatorio para todo el recién
nacido Santo Imperio. La Carta del Emperador:
He aqui algunos fragmentos de la carta”:

Constanting Augusto, a las Iglesias:
«Habiendo experimentado la grandeza de la bondad divina en el

resurgimiento del Esiado, en lo que a las relaciones priblicas se vefiere, pien-
50 que es totalmente mi vesponsabilidad hacer que la feliz mulund gue
compone la Iglesia Catblica sea conservada en una misma fe, por el amor
y la armonia de nuestra comiin devocion al Di-os Alddsimo. En cuanto a lo
concerniente al mds sagrado dia de Pascita, fue decretado por el consen-
timiento conmin que debe ser celebrido el mismo dia en cada lugar. Esto es
para que sea inds hermoso y mds venerable por medio de un festival por ¢l
cual hemos recibido la esperanzz de l inmortalidad por lo cual deberd ser
observado por todos de la misma manera. Nos ha parecido a todps que sevia
algo indigno guardar esta tradicidn de la mds alta solemnidad, siguiendo
la costumbre de aguellos judios inmundos y miserables, quienes habiendo
manchado sus manos con tan horvible crimen, estidn ademis totalmente cie-
gos en sus mentes. Es corvecto entonces que, rechazando las prdcticas de ese
pueblo, nosotros perpetsemos a todas las fusturas generaciones, la celebracidn
de este rito en 1n ovden mds legitimo y asi no tengamos nada en conuin con
esat chusma de judios... como es necesario entonces, debemos enmendar esto
pera no tener nada compartido con las costumbres de aguellos parricidas y
asesinos de nuestro Sefiors por lo wnto, como la forma mds apropiada ha

sido establecida por todas las iglesias occidentales también como por las
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norterius y las surefias y algunas ovieniales, ha sido decidido que esto sea asi
¥ yo mismo e he prometido que este arreglo tenga vuestra aprobacion, o
sea, que la costumbre que prevalezca esté en armonia con la de la cindad
de Roma y a través de todas... (sigue la lista de las naciones formantes del
Imperio, nota del autor) y as no tener ningiin tipo de relaciones con estos
Judlios perjuros... es pues vuestro deber recibir y establecer los argumentos pre-
sentados y observar el mds santo dia...» .

El Concilio regulé también que, en caso de que el Domingo de
Resurreccidén recién instituido coincidiera con la Pascua Judfa,
entonces se cambiarfa para el siguiente Domingo para «no tener nada
que ver con los judfos». Como podemos apreciar, por cuanto la
Iglesia y el Estado se unieron bajo Constantino, a partir de este
momento la decisién del Concilio de Nicea se hizo imponer por la
fuerza de la espada romana y los que protestaran o morfan o cran con-
finados al exilio en alguna isla imperial.

Todos los cristianos que vinieron después, sin conocer lo que habfa
sucedido, han recibido esta cultura cristiana por la cual una total sepa-
racidn entre el Cristianismo y el Judaismo Mesidnico ha continuado
perpetudndose hasta ¢l presente cuando la autoridad de Roma sigue
todavia vigente entre los creyentes de origen gentil.

Una FExtrania Coincidencia

Es interesante notar que la fecha adopiada por el Coneilio de Nicea
coincide con una celebracién pagana relacionada con la adoracién de
Astarté intimamente relacionada con la fertilidads. Seggin la mitologfa °,
fue echada del ciclo y cayd a la tierra convirtiéndose en conejo cuyos
huevos contienen el «ave fénix» egipcio y quien los encuentre reciben
poderes de especiales de reproduccién sexual.

El primer dia de la semana después de entrada la primavera, o sea, exac-
tamente el misruo dfa adoprado por e Concilio de Nicea para la cele-
bracién de fa Resurreccion, los paganos salfan bien temprano en la mafiana,
adoraban al sol y luego enviaban a sus hijos por los bosques a encontrar los
huevos de los conejos para que les trajera buena suerte. De aquf viene la
costumbre del uso del conejo y de pintar huevos y regalarse huevos dentro
de las comunidades cristianas norteameticanas y muchas europeas.

Asi que el calendario romano comenzd a sustituir el calendario bibli-
co y la fiesta hebrea de Pascua vino a ser colocada extrafiamente en el
tiempo cuando los paganos adoraban a la diosa Astarté o Ishtar o
Eastre, de donde viene el nombre modemo de Easter.

10:3 El Viernes Santo
Estos cambios llevaron a Roma a introducir la celebracién del dia de
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Viernes Santo como el dia de la crucifixién del Sefor y el Domingo
como ¢l dia de fa Resurreccion. De csta manera, la Cena Pascual
queds asi totalmente fuera de su contexto hebreo y completamente
separada del calendario biblico.

Consecuentemente, a partir de estos cambios, cuando un cristiano
moderno celebra ¢l Nlamado Viernes Santo v la Resurreccidn no ve
ninguna conexién con Israel, ninguna conexién con la Fiesta de Pesaj
hebrea, ninguna conexién con el judaismo porque esa conexidn fue
eliminada por Roma en su intento de separarse totalmente del olivo
natural donde los creyentes de origen gentil fueron injertados.

Israel por lo tanto, ha venido a ser la gran conexién perdida en la
Iglesia que la ha privado de una rica savia que nunca debié serle nega-
da a los creyentes gentiles.

10:4 Introduccién de otras festividades

Pero no solamente se eliminaron todas las expresiones culturales de
gran contenido teolégico mesidnico que el Sefior habfa dado a Israel y
que los creyentes de origen gentil injertados en Israel al principio
habfan recibido sino que, en adicidn, nuevas celebraciones fueron afia-
didas que dieron lugar a la formacién de una cultura totalmente dis-
tinta a la que Di-os originalmente habfa revelado.

Como sabemos, los romanos adoraban al sol. Ellos crefan que el dfa
del nacimiento del sol era el 25 de Diciembre porque ese dia pareciera
que brillaba mucho mds que el resto de los dias del afio.

Mientras tanto, los romanos consideraban el judafsmo como una religién
degradante, supersticiosa y que atentaba contra [a cultura del Imperio.

Esto paviments el camino para que los eristianos, venidos del paganis-
mo para ese tiempo, sin el punto de referencia que podifa representar una
comunidad mesidnica en Ierushalaim bien establecida, pues habfa sido
eliminada, comiencen a establecer el Domingo como el preferible dfa de
adoracidn, entre otras cosas porque podian pasar mds desapercibidos por
las autoridades romanas que no sospecharfan de sus reuniones toda vez
que ellos mismos se reunfan ese dia para adorar al dios sol.

Esto es Jo que llamo la ley del menor esfuerzo religioso y- que algunos
llaman contextualizacién.

LEjemplo de la Santeria en Cuba

En Cuba, los espafioles trajeron a los negros africanos como esclavos
domésticos. Estos esclavos vinieron con su cultura y ello incluyd su
religion y sus dioses africanos. Cuando los catdlicos cubanos que mand-
aban en el pais ven esto, comienzan a «cristianizar» a los negros africanos.

Muchos de estos negros desarrollan una actitud de acomodacién al
cristianismo para evitar las represalias del gobierno cristiano que
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imperaba en la isla. Asf pues, se «onvierten» al cristianismo pero lo
mezclan con su propia cultura para hacerlo mds levadero.

Entonces se produce una simbiosis religiosa por medio de un pro-
ceso de identificacién de deidades. Por c;cmpio

* Chang6 vino a ser Santa Bérbara

* Elegud vino ser Las Animds Solas

* Obatald se identificé con la Virgen de las Mercedes

¢ Oggtin con San Pedro

* Ochiin con la Virgen de la Caridad del Cobre

* Yemay4 con la Virgen de Regla

Y asf sucesivamente. Esta ley del menor esfuerzo religioso o contex-
tualizacién, hizo una mezcla de paganismo africano con cristanismo
y el resulrado fue un hibrido pervertido: la santerfa cubana y caribefia.

Algo similar sucedi6 en Roma. El antisemitismo imperial logré pene-
trar dentro de los cristianos en una época sumamente dificil y trbulen-
ta. Por ejemplo, Justino Mértir, uno de los llamados padres apostélicos
y uno de los lideres cristianos mds importantes de aquel momento, quién
vivié después de la segunda guerra de los romanos contra los judios, cuan-
do lerushalaim fue destrufda de nuevo y su nombre cambiado por uno
gentil, afirmaba que cl Shabat fue impuesto por Di-os a los judios «omo
una marca del castigo que merecfan por sus infidelidades» .

Este antisemitismo cristiano fue pcrmutndo todas las iglesias del
imperio a tal punto que por la iniciativa de la Iglesia en Roma, el
Sdbado comenzé a ser usado como un dia de ayuno y se prohibi6 la
celebracién de la llamada Eucaristia o Santa Cena en Shabat.

El Papa Silvestre para ¢l 330 d.M., ordena que el Sdbado sea un dfa
de luto por la muerte de Cristo y que no sea observado como un dfa
de adoracién por los cristianos «para no dar la impresién de estar ado-
rando junto con los judios».

Asf pues, el ayuno del Sdbado y la adoracién en Domingo, fue
estableciéndose entre otras cosas, como una rmanera de acercarse mds
a la sociedad romana mientras se desconectaba de todo lo que fuera
judio y judafsmo.

A no dudarlo, a partir de ese momento, los romanos no vieron mds
a los cristianos como judios o relacionados con el judaismo, sino como
algo diferente, un fenémeno netamente romano, que nada tenfa que
ver con Israel que se fue cada vez mas desconectando de la mente y el
corazén de los cristianos.

Habfa un problema no obstante porque los lderes cristianos de este
perfodo, no eran paganos en el sentido teolégico del término... ellos

a buxebm, ()b ( At ]‘59 l70
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etan cristianos de trasfondo pagano, pero no podemos decir que fueran
paganos. Ellos vieron el peligro del paganismo y trataron de hacer algo
para evitar que entrara en las iglesias.

Entonces, como los negros africanos del siglo pasado, acomoddn-
dose a la cultura romana y rechazando la cultura de Di-os, cayeron en
el error de Ieroboam de pensar que si su gente iba a lerushalaim y se
identificaba con la Tord, perderfa su autoridad y su popularidad y
eventualmente su poder.

De manera que el mismo fenémeno de la Casa de Efraim, que
vimos en capitulos anteriores, s¢ da ahora aqui.

Recordemos que el culw al sol vino a ser la forma de adoracién
dominante en el Imperio Romano por parte de los paganos que
habfan creado dicho imperio a partir del segundo siglo de esta era. El
sol era visto como ¢l dios invicto, el dios invencible.

Recordemos que los romanos nombraban los dias con motivaciones
religiosas intrinsecas en sus ideas paganas acerca del universo. Dentro
del calendario romano, el sibado nombrado asi en honor al planeta
Saturno que era una divinidad romana, al principio fue ¢l primer dfa
de la semana romana y ¢l domingo, dominis day, el dfa de adoracion
al sol, cra el segundo dfa de la semana.

Como la adoracién al sol se hizo popular en todo el Imperio para ¢l
segundo siglo de nuestra era, los romanos cambiaron el calendario y
colocaron el domingo o dia del sol como primer dia de la semana para
que tuviera la precminencia.

Por supuesto, al introducir este cambio, todos los otros seis dias cam-
biaron también de posicion y entonces ¢l dfa de saturno (sabado) que
antes era ¢l primero, ahora vino a ser ¢l Gltimo, es dedir, ¢l séptimo dfa
de Ja semana, coincidiendo con el Shabat biblico.

;Cémo hicieron los lideres cristianos para evitar que sus convertidos
paganos continuaran adorando al sol? Comenzaron ensefiando que el
sol representa a Cristo. Ensefiaron también que as{ como €l primer dfa
de la creacién el Seftor hizo la luz, asi también la resurreccién de
Ciristo, ¢l primer dia de la semana, lo convierte en el Sol de Justicia y
el Creador de la verdadera luz del mundo.

Esto facilitaba que los convertidos paganos al venir al cristianismo se
sintieran muy cémodos pues en todo caso segufan adorando el mismo
dia que antes lo hacfan y sentfan que no estaban realmente cambidndose
de religidn sino desarrolldndose, como avanzando en la suya propia.

De esta forma, los lideres cristianos usaron la adoracién al sol por
parte de los paganos romanos como una manera de justificar el cambio
del Shabat judio para ¢l domingo cristiano, no porque ellos adoraban
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al sol, sino porque como los paganos romanos lo adoraban, les era mds
fécil acomodarlos al cristianismo retenicndo como el dia de adoracién
el que los paganos conversos siempre habfan sostenido.

Como podemos inferir, esta trasculturacién cambié la otientacidn de la
teologfa y cambi6 también la orientacién de la adoracién que ya no tenfa
nada que ver con Israel m con el Shabat que el Sefior habfa dado a su
pueblo, sino con una acomodacién a la cultura romana que tenfa el poder
politico en su mano y que imperaba en toda el drea conocida de entonces.

Por supuesto, el cambio en la teologia y en la adoracién, comenzé a
cambiar también, la mentalidad de los cristianos, que ya no pensaban
hebraicamente, sino romanamente, helenfsticamente.

Al cambiar la forma de pensar, esto sin duda influyé en la forma de
adorar que es lo que explica por qué y cémo a partir de este momen-
to, las iglesias cristianas ya no miraban hacia lerushalaim cuando
adoraban, como hacfan Daniel y el resto de los profetas ni como acon-
s¢jé Salomén cuando dedics el Templo=,

Sino que ahora las iglesias cristianas miraban hacia donde todos los
paganos miraban: hacia aquel punto del horizonte por donde salfa el sol.

Consecuentemente, los templos que se construian no eran orienta-
dos hacia Ierushalaim, como las Sinagogas, sino hacia el Estc, por
donde salia €l sol, exactamente igual que los lugares altos construidos
por los paganos de Roma.

De esia forma, el Cristianismo se iba separando mds y mds de las
raices hebreas de su fe de tal manera que los que habfan sido injerta-
dos originalmente en ¢l olivo natural, ahora renunciaban a ese injerto
y s¢ constituyeron un drbol separado de su tronco hebreo.

En este sentido, la teologfa cristiana comenzé a mirar al judafsmo como
la placenta muerta, ¢ inservible que hay que desechar luego que ¢l nifio ha
nacido pues aunque el judaismo le sirvié de mairiz, fue sélo por un
momiciito, abora el aristanisino, ¢ nifio nacido de elfa, existia por si mismo
y nada tenfa que ver con aquello que ya habfa conduido sus funciones.

De esta mancra, las ramas silvestres injertadas en el olivo natural, jac-
tandose contra las ramas naturales, renuncian a ese in jerto, se separan
del tronco donde originalmente fueron colocadas por Di-os y se cons-
tituyen a si mismas como algo totalmente distinto y separado del olivo
natural donde habian sido colocados. 1.a conexién original fue perdi-
da y el Cristianismo se separa de Israel.

Asi las cosas, en ¢l afio 339 d.M . se decreta un edicto por el cual se
consideraba un crimen convertirse al judaismo y la desconexién con
Israel se hacfa cada vez mds evidente.

A Vea Daniel 6:10 y Y Reyes 8:48.
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Por otro lado, como el 25 de diciembre era el dia conocido como el
nacimiento del dios sol, en ef afio 440 d.M. la Iglesia lo declara como
el dfa del nacimiento de Ieshua de tal manera que se acomodara a su
calendario pagano y no al hebreo. Asf pues, el domingo toma prefe-
rencia sobre ¢l Shabat y una nueva celebracién es introducida:
Natividad, el 25 de diciembre, el dia del nacimiento del dios romano.

Vea entonces como el calendario pagano gentil fue adoptado y adap-
tado por el cristianismo y al mismo tiempo el calendario biblico, prac-
ticado por los judios mesidnicos fue rechazado. Como la iglesia con-
taba ahora con ¢l poder civil, estos cambios fueron de cardcter obliga-
torio en todo el Santo Imperio.

10:5 Gentilizacion

De la desconexién de Israel surge el rechazo de todo lo que viniera
de Israel y del judaismo; por lo tanto, si un judio se convertfa al cris-
tianismo tenfa que renunciar totalmente a su judicidad y venir a ser
una cosa totalmente distinta a lo que habian sido sus antepasados. En
una palabra, hacer «gentil» a un judio se convirtié en la meta del cris-
tlanismo para este momento.

Debido a la renuncia de sus raices hebreas, el término «ristiano» que
al principio fute usado para indicar helenisticamente a los gentiles que
venfan a la fe mesidnica y se convertfan al Di-os de Isracl por medio
del Mashiaj, vino a significar otra cosa totalmente diferente: uno que
segufa la interpretacién de la fe cristiana como entendida por Romay
el Cristianismo oficial.

Esto llevd a un proceso de genilizacién por medio del cual todo
judio que se «convertia» tenfa que abandonar completamente su cul-
tura y herencia hebrea bajo la estricta vigilancia del poder imperial.
Miremos un ejemplo de la confesion que los judios tenfan que hacer
cuando se convertfant al Cristianismo 1:

«Yo renuncio a todas las costumbres,
ritos, legalismos, panes sin levadura y sacrificios de corderos de los hebreos,
a todas sus flestas, sacrificios, oraciones, aspersiones, purificaciones, santifi-
caciones, propiciaciones, ayunos, nuevas lunas, y Shabats, supersticiones,
himnos y cdnticos y observaciones de la sinagoga 'y a la comida y bebida de
los hebreos. En una palabra, renuncio absohsamente a todo lo que sea
Judio, cada ley cada vito, cada costumbre y si después de esta renuncia
deseara negarlas y regresar a la supersticion judia, o sea encontrado
comiendp con los judios, 0 ayunando con ellos, o secresamente conversan-
do con ellos y condenando la religion cristiana en vez de confundirlos a ellos
¥ condenarles su vana fe, entonces pevmita que la maldicion de Cain y la
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lepra de Gesy caigan sobre mi, tanto como los Juicios legales que reconozeo
que soy merecedor. Y pueda entonces yo ser anatema en el mundo que
viene y que mi alma sea echada fuera con satands y los demonios».

Como podemos apreciar, un Cristianismo Institucionalizado conside-
t6 a los judios como ciudadanos de segunda clase y marcados como
tales por ley hacicndo una total desconexién entre ambos pucblos.

10:6 Persecucion

Esta aversién hacia Israel y el judaismo [levé a la persecucion misma.
Un ejemplo de ello fueron las cruzadas.

Las cruzadas fueron expediciones militares conducidas bajo la
Bendicién del cristianismo para recuperar la Tierra Santa de los
Musulmanes y detener la expansion del Islamismo. Tomaron lugar
durantc los siglos X1, X1I y XIII.

Aunque algunos fueron sinceros en sus motivaciones, la mayorfa de
los cruzados cran cristianos nominales cuya sola intencién era
econdmica. No solamente mataron a los musulmanes sino también a
los judios que encontraban por ¢l camino. Estas guerras y expedi-
ciones se hicieron bajo la «Bandera del Cristianismo» y con la sefial de
la cruz y usando el nombre de Jests.

Cuando los cruzados finalmente arribaron a Terushalaim sus espadas
se bafiaron literalmente con sangre. Martaron a musulmanes y
metieron a los judios en las sinagogas y entonces les prendieron fuego
mientras cantaban «Cristo, Te Adoramos».

Con una teologfa equivocada, producto entre ouras cosas de su
desconexién de Isracl, el cristianismo pensé estar estableciendo el Reino
de Di-os y castigande con la autoridad de Di-os a los rebeldes impfos.

El antisemitismo de las cruzadas, con cl uso del nombre de leshua y
¢l stmbolo de la cruz, propicié una separacién atn mds radical entre
judios y crisrianos al punto de que para el judio hoy dia el nombre de
Teshua y el simbolo de la cruz estdn asociados a un sistema que les pro-
mueve terrot, aversién y en muchos casos repugnancia.

A las Cruzadas sigui6 la Inquisicién. Como sabemos, después de
las Cruzadas se desencadenaron muchas pestilencias en Europa.
Debido a sus hdbitos alimenticios y de salud, los judfos pricticamente
no se contagiaron. Entonces los cristianos los acusaron de ser respon-
sables de las plagas y de envenenar los pozos de agua. También los
acusaron de matar nifios para usar su sangre durante la fiesta pascual.

La iglesia literalmente torturé y asesing miles de judios. La
Inquisicién fue desastrosa tanto en Espaiia como en Portugal como en
las colonias espafiolas de América.
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10:7 La Reforma

;Propiciarfa la Reforma un regreso al olivo natural de donde el
Cristianismo se habfa apartado? ;Estarfan los reformadores dispuestos
a reconocer la desconexién y procurar la reconexién?

Un vistazo a este periodo histérico nos mostrard que, en muchos
sentidos, los reformadores no se percataron de la discontinuidad a que
habfan sido ellos mismos sometidos.

Si bien es cierto que presentaron fucrtes desacuerdos con el
Cristianismo Romano, fallaron en percibir las verdaderas razones
histérico-teoldgicas que habia hecho del Cristianismo algo diferente y
desconectado de Israel y del Judaismo Mesidnico, pero siguieron vien-
do ¢l Cristianismo como €l Olivo Natural, no el Mesianismo.

Recordemos que al principio Lutero no quiso separarse de la Iglesia,
sino renovarla. Su separacién de Roma vino como resultado de cir-
cunstancias que escaparon a sus propdsitos iniciales; sin embargo, ¢l
mismo acepté mucha de la autoridad romana en su teologfa.

Pero Ja descomposicidn era tan evidente que Lutero quedd profun-
damente alarmado ante tanto paganismo dentro de la Iglesia que llegd
al exeremo de afirmar que la dnica fiesta debia ser el domingo, conce-
diendo sin embargo que este dia no era una institucién biblica sino
una insticucién cristiana establecida por la Iglesia Romana 1.

Calvino por su parte, enfdticamente declaré que fa celebracién de la
Pascua habifa venido a ser algo ran pagano que él mismo decidié no
observarla y continuando con la posicién de Lutero afirmé que ¢l
tinico festival deberfa ser el domingo®,

A pesar de que su posicién con respecto al Antiguo ‘Testamento fue
mucho mds precisa que la de Lutero quién lo vié desde una perspectiva
totalmente descontinuada, Calvino no obstante considerd que toda la
cultura y los festivales dados por Di-os a Israel fueron abolidos por Cristo.

Esta posicién ke impidid ver la importancia de usar sus tremendos recur-
sos intelectuales y teoldgicos para un esfuerzo loable hacia el logro de la
reconcxién de la Iglesia a su Olivo Natural de donde se habfa separado.

Preocupados mds por limpiar la Iglesia que la de reinterpretarla
teolégicamente, los reformadores establecicron una rama nueva que
partiendo de la Iglesia Romana logré purificarse de muchas de las per-
versiones y paganismos que habfan sido introducidos por Roma pero
fallé en regresarse de lleno al Olivo Natural de donde su «lglesia
Madre» los habfa arrancado.

Esto hizo del Protestantismo un movimiento que si bien es cierto
rechazd el paganismo romano continué, no obstante, bajo la autori-

uan Calvine, Sermons oo Daserononsy.
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dad papal en muchas de sus précticas y postulados, mientras se va al
extremo de eliminar entonces todas las festividades que Di-os habfa
dado a Su pucblo.

En otras palabras, ¢l Protestantismo sc aleja de Roma pero sin regre-
sar a lerushalaim lo cual lo alejé entonces axin mds de Sién.

Consccuentemente el movimiento  Evangdlico que procede del
Protestante, hereda de éste [a total desconexién con fa cultara de Di-os que
le fue confiada a Tsrael y que ef Judaismo Mesidnico habfa perpetuado desde
la perspectiva del Mashiaj quién habfa llegado no para destruir el Judafsmo
sino para purificarlo de sus desviaciones y perversiones teoldgicas.

Por lo tanto, en Ja inmensa mayoria de las denominaciones evingéli-
cas actuales, Israel es un asunto extrafio y la cultura de Di-os descono-
cida y suplantada por una cultura evangélica que si bien es cierto que
estd sepamda de Roma, todavia conserva, por las concxiones histdri-
cas establecidas en la Reforma, mucho de los dafios teoldgicos, het-
menéuticos y proféticos que fueron establecidos a lo largo de los afios.

Esta desconexién con Istacl ha privado a los creyentes de origen gen-
til de una rica savia que nutre ¢l Olivo Nacural de donde un dfa los
separaron para sacatles de una cultura divinamente ordenada que
encuentra en el Mashiaj la expresién mdxima de su contenido teolégico
del cual los cristianos han sido tristemente excluidos.

No se trata simplemente de cambios de fechas o de calendarios o de cul-
tura, se trata de principios, de autoridad, de obediencia, se trata en fin de
significados y experiencias teolégicas que solamente pueden ser restauradas
regresando al ronco original donde un dia ¢ Sefior hubo de injertarles.

Por tal motivo, la cultura evangélica todavia retiene las imposiciones
romanas de muchas de sus costumbres mientras que sus calendarios
de actividades que ha formado ol esilo de vida evangdlico estd
desconectado de sus raices hebreas para dar paso a una serie de activi-
dades y celebraciones que si bien fienen importancia eclesidstica care-
cen no obstante de sentido teoldgico setio.

Tristemente, Istael ¢s la gran pieza perdida en fa Iglesia y i descamos
que los dfas de avivamiento que nos han sido prometidos nos alcancen,
preciso serd regresarnos al programa original del principio y para cllo una
reconexion profética serd necesaria a fin de que judios y gentiles, afirma-
dos en el tronco del Olivo Natural y enriquecidos por la rica savia de ese
olivo, estemos en condicioncs de aunplu el plan central de Di-os para
esta hora de restauracién de todas las cosas que ha Hegado al mundo.

Esta historia es como una familia que tomé un dia feriado para vaca-
cionar en una playa cercana. Entre el gozo de los amigos y los nucvos
que se iban afiadiendo, de pronto se escucha un grito: «Alguien que
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sepa nadar, alguien que sepa nadar, se ahoga, se ahoga». Un joven
apuesto que descansaba, al ofr semejante algarabfa, con un gesto rdpi-
do quita sus zapatos y sale cortiendo hacia las aguas. Su madre le grita:
«No te tires hijo, no te tires, es peligroso». Pero nada pudo contener
al muchacho que sentfa que la vida de su préjimo dependfa de sus
habilidades como nadador profesional. Cuando finalmente el rescate
fue consumado y ¢l chico en apuros salvado, corriendo a los brazos de
su madre le dijo: Mami, mi hermano me salvé, fue mi hermanol».

Notas Capitulo 8 R o
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1948, pgs. 169-170.

2. Citado por Malcolm Hay «The Roots of Christian ant-Semitism,
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11. Para una exposicién completa, vea Martin: Lutero, «Treatise on
Good Works» citado por Theodore G. Tappert, Philadelphiz, 1967

236



lehuda y Efraim

ara comprender csta historia, debemos regresar ahora

con Jaacov a Mitzraim. Como recordard, después de

pronunciar tan intrigantes palabras sobre Efraim,
Taacov ordena llamar al resto de sus hijos para bendecirles.
En este momento final del anciano patriarca, dos hechos
importantes ocutren en medio de la bendicién general que
todos sus doce hijos reciben.

Primero: a Reubén le es quitada Ja primogenitura (Gén. 49:34).

Segundo: otro de sus hijos es seleccionado, también sobre-
naturalmente, para tener el destino real de la nacién en sus
manos: Jehudd.

Esta escrito que de Tehudd, Israel (Taacov) dijo: «No serd quita-
do el ceto de Iehudd, ni ¢l legislador de entre sus pies, hasta que
venga Siloh; y a El se congregaran los pucblos» (49:10).

Asf que bajo inspiracién divina, Iehudd recibe el honor de
ser la tribu real de Isracl, se promete que del linaje de Iehudd
vendrd Siloh (el Mashiaj) y que una vez venido el Mashiaj,
a Fl se congregardn o se juntardn los pueblos, csto es, las
naciones gentiles de las cuales anteriormente se habfa dicho
a Efraim que de su descendencia saldrfa una «plenitud».

Estas palabras proféticas implican dos cosas: Primero, la
realeza de Tehudd como tribu que tendria a su cargo la direccién
de la vida nacional de Israel representado por el «cetron, simbo-
Jo de gobierno. Segundo, la divisién de Ia nacién de Israel, de
quien los cfraimirtas saldrfan para luego regresar otra vez para
congregarse a los pies del Mashiaj, porque la expresién, «a El s
congregardn los gentiles», implica una salida y un retorno.

Consccuentemente, para entender bien la identdad de
Israel, deberemos tener presentes los dos grupos que lo forman.
Israel: lehuda mas Efraim

De entre todos los hijos de laacov, estos dos, Iehudd vy
Efraim constituyen una dave profética para identificar co-
rrectamente a la descendencia de Taacov.

La Escritura nos indica que efectivamente, estos dos hijos
de Taacov vinieron a ser con el tiempo, los mds prominentes
de todo Israel.

Leemos ast: «Los hijos de Reuben primogénito de Israel
(porque & era el primogénito, mas como violé el lecho de su
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padre, sus derechos de primogenitura fueron dados a los hijos de losef,
hijo de Israel , y no fue contado como primogénito; bien que lehud4
llego a ser ¢l mayor sobre sus hermanos, y el principe de ellos, mas ¢l
derecho de primogenitura fue de loset (1 Crénicas 5: 1,2).

Asf que el derecho de primogenitura fue dado a losef, entendiéndose
por losef a sus dos hijos, Menashé y Efraim, como dice el versiculo
«us derechos de primogenitura fueron dados a los hijos de Josef, que
fueron recibidos en adopcién al mismo nivel que el resto de la descen-
dencia de Taacov. Como Israel les invirtid el orden, Efraim twvo la
supremacia sobre Menashé.

De manera que Iehudd y Efraim constituyen como las dos ramas de
olivo de que se formara luego la rotalidad de la nacién de Israel. La his-
toria del pueblo de Di-os que se desarrollara después, deberd entonces
seguir este orden proféticamente establecido: Iehud4 y Efraim.

Israel se Divide en Dos Reinos

Uno se queda maravillado al contemplar come la historia posterior
de Istael sigue exactamente el curso preestablecido en la profecia dada
por el patriarca Iaacov antes de morir.

La Biblia nos habla que después del establecimiento de la monar-
quia, las doce tribus de Israel respondian a un centro comtin de lide-
razgo tanto politico como religioso, bajo la direccién de David quién
colocd su cetro en la ciudad de Terushalaim.

Después de la muerte de David, su hijo Shlomo afiadié a la unidad
politica establecida por su padre, la unidad religiosa, bajo el ministerio
del Templo y de lo que el templo significaba para toda las tribus como
centro de adoracién nacional.

La Tord establece que todo varén de Israel deberfa subir por lo menos
tres veces al ano a lerushalaim, al Templo, y celebrar las fiestas conocidas
como primaverales o peregrinas:  Pesaj (Pascua), Bikurim (Primeros

Frutos) v Shavout (Pentecostés) (Fx.23:14-17). Este mandamiento hizo
de Terushalaim y del Primer Templo, los ingredientes aglutinantes nece-
sarios para mantener a todas Jas tribus unificadas politica y religiosamente.

Sin embargo, las Escrituras nos cuentan que al final de la vida de
Shlomo, debido a la inestabilidad emocional creada en ol monarca por su
pecado de idolattfa, permitiendo que sus mujeres extranjeras edificaran
centros de adoracién pagana a sus dioses, Di-os se propone corregir el
rumbo histdrico de Israel y hacerle cumplir su cometido profético.

Precisamente esta participacién directa de Di-os en la vida nacional
de Israel hace de la historia de esta nacién, a diferencia del resto de las
naciones del mundo, una historia sagrada. Miremos lo que Di-os hizo.
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El Pacto Jeroboamico

Viendo que Shlomo no se arrepentia de sus pecados idélatras, Di-os
envia un profeta lamado Ahifas con un mensaje para un hijo de losef
que para entonces ocupaba posiciones de alto rango en la decadente
monarquia de Shlomo.

Este descendiente de Joscf se lamaba Ieroboam (Jeroboam) y estaba al
frente de lo que se daba en conocer como la «casa de Toseb, es decir, la aten-
cién politica del drea correspondiente a las tribus de Efraim y Menashé.

En una de las salidas oficiales de Ieroboam desde Terushalaim para
atender los asuntos del reino que le fueron encomendadas por
Shlomo, el profeta Ahias le sale al encuentro. La Escritura nos dice
que el vidente estaba vestido con una capa nueva y es enviado para
sostener una misteriosa reunién a solas con el hijo de losef. En la
entrevista, ¢l profeta de Di-os quita su capa de sobre sus hombres y la
rompe en 12 pedazos para entonces decitle a leroboam:

«doma para t los diez pm’azof' porgue ast dijo Fl Eterno Di-os de Israel:
He aqui que yo rompo el reino de la mano de Shlomo, y a ti te daré diez
tribus; y el tendrd una tribu por amor a David mi sierve, y por amor a
lerushalaim, ciudad que yo he elegico de todas las tribus de srael...pero no
quitaré nada del veinio de sus manos, sino que lo retendré por rey todos los
dias de su vida, por amor a David mi stervo, al cual yo el(gz’, ¥ quién
guardd mis mandamientos y mis estutos.  Pero quitaré el reino de la
mano de su hijo y lo daré a ti, las diez tribus. 'Y a su hijo davé una vibu,
para que mi siervo David tenga ldmpara todos los dias delante de mi en
Terushalaim, ciudad que yo escogi para poner en ella mi nombre. Yo pues
te tomaré a i y vk veinards en todas las cosas que deseare tis alma, y serds
rey sobre Israel. Y si prestares oido a todas las cosas que te mandare, y
anduvieres en mis caminas, e hicieres lo recto delante de mis 0jos ngm’an—
do mis estaruros y mis mandamientos, como hizo David mi siervo, yo
estaré contigo y te edificare casa firme, como la edifiqué a David, y yo te
entregaré a Lrael. Y yo afligiré la descendencia de David a causa de esto,
mas no para siempre» (1 Reyes 11:27-39).
Varias cosas se desprenden de este pasaje biblico:
Primero: La Divisién de Israel es anunciada en este orden: 10 aribus
formando una nacién y 2 tribus formando otra nacién.
Segundo: Las 10 wribus que compondrian una nacién estarfan go-
bernadas por un descendiente de losef, en este caso leroboam.
Tercero: La casa de David no desaparecerfa del todo y lerushalaim
deberd continuar siendo Ja capital religiosa de los dos reinos a formarse.
Cuarto: En caso de que leroboam obedeciera los mandamientos del
Sefior y se mantuvicra fiel a los estatutos divinos, la casa de Josef; por medio
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de leroboam, un descendiente suyo, serfa establecida firmemente como lo
fue la casa de David en los dfas de su reino.

Muerte de Shlomo y Division de Israel

"Todo parece indicar que leroboam compartié el contenido de aque-
lla misteriosa reunién en los campos aledanos a lerushalaim con al-
guien que lo hizo saber a Shlomo. Asf que el rey, por razones politicas
evidentes, ordena eliminarlo fisicamente y ello provoca que leroboam
se vaya al exilio, en este caso, a Mitzraim, donde su padre habfa sido,
cientos de afos antes, figura punapal del imperio.

El asunto del pacto con leroboam vino entonces a ser de conocimienito
publico, pero debido a circunstancias que no es menester considerar aqui,
se mantuvo inédito, aunque los israclitas simpatizantes de leroboam y de
su liderazgo, psicolégicamente fueron preparados para que ala muerte de
Shlomo, Teroboam fuese una figura politica importante.

Efectivamente, las Escrituras nos cuentan que a la muerte de
Shlomo su hijo Roboam ocupé el trono y ello propicié el regreso
desde Mitzraim del hijo de losef.

Los representantes de todas las tribus de Israel se retinen en Siquem
para ungir a Roboam como su nuevo menarca, y leroboam, lideran-
do la asamblea recién constituida, ruega al heredero que disminuya los
altos impuestos establecidos por Shlomo.

Despudés de tres dfas de consultas tanto con los ancianos politicos de su
padre como de los jévenes de su propia escuela, Roboam decide no aten-
der Ia solicitud de reduccién de impuestos, solicitada por el pueblo y
aconscjada por los ancianos, sino todo lo contrario, hacerlos mds agra-
vantes, como sugerido por los jévenes que habia reunido en su gobierno.

Las palabras del monarca fueron estas: «Mi padre ag! avd vuestro
yugo, pero yo afiadiré a vuestro yugo; mi padre os castigd con azotes,
mas yo os castigaré con escorpiones» (1 R. 12:14).

Aquella decisién precipitd précticarmnente una guerra civil en Israel y; bajo of
liderazgo de un hijo de Efraim, Ieroboam, la nacién que hasta entonces habia
permanecido unida politica y religiosamente, ahora se dividia totalmente.
Diez tribus se juntaron con Ieroboam para constituir una nueva nacién y una
tibu, la de Biniamin se uni6 a lehud4 para constituir otra nacién.

Asi pucs tenemos que Israel se divide en dos: Una parte dirigida por
un descendiente de Efraim, Ieroboam, v la otra parte dirigida por un
descendiente de Iehudd, Roboam.

Es interesante notar como la division de Israel sigue exactamente el
mismo orden profético establecido por Iaacov centenares de afnos antes.
Ast como el anciano patriarca dividié su familia en dos campamentos
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cuando iba al encuentro con Esav, ahora Israel se divide en dos reinos;
asf como se profetiza que de todos los hijos de Taacov, lehudd y Efraim
adquirirfan  preeminencia, asf ahora un representante de lehud4,
Roboam, es ey de dos tribus y un representante de Efraim, feroboam,
es representante de dicz tribus.

Como podemos inferir, detrds de aquella divisién estaba la mano de
Di-os confirmando la palabra profética dada por medio de laacow.

Efectivamente, las Escrituras nos informan que cuando Roboam retine
un ¢jéeito de 180,000 soldados para arrebatarde a leroboam el reino
tomado, Di-os le envia un profeta, Semafas con las siguientes instruc-
ciones: «Ilabla a Roboam hijo de Shlomo, rey de Iehudd, y a toda fa casa
de lehudd y de Bintamin, y a los demds del pueblo, diciendo: Asf ha
dicho ¢l Sefior: No vaydis, ni peleéis contra vuestros hermanos los hijos
de Israel; volveos cada uno a su casa, porque esto lo he hecho yo. Y cllos
oyeron la palabra de Di-os, y volvieron y se fucron, conforme a la palabra
de El Ererno» (1 Reyes 12:21-24, negritas del autor).

De manera que la divisién de Isracl en dos Reinos o Casas no fue
simplemente el resultado de condiciones socio-politicas de un momen-
to determinado, sino que detrds de aquellas condiciones estaba la ma-
no de Di-os anticipando aquellos eventos y dirigiendo la historia de
Israel hacia el cumplimiento de lo que habfa sido profetizado por
medio de Taacov, esto es, que de todos sus hijos, lehudd y Efraim ven-
drian a ser preeminentes para cumplir las intenciones redentoras de
Di-os en la historia de la humanidad, pues de Israel saldrfa una nacién
y un conjunto de naciones {(Gén. 35:11).

Siguiendo pues, el orden divinamente establecido, Isracl deja de ser una
nacién para convertirse en dos naciones: Iehudd y Efraim. Iehud situa-
da al Sur teniendo como capital a lerushalaim y Ffraim al Norte, tenien-
do luego como capital a Samaria. Era aproximadamente el afio 980. .M.

Estas dos naciones vinieron a ser conocidas por diversos nombres
que nunca deben confundirse: el Reino del Sur y el Reino del Norte;
o Terushalaim y Samaria; también Casa de Ichudd y Casa de Efraim,
o como Casa de David y Casa de Israel.

Tenemos pues aqui ¢l cumplimicnto de la primera parte de la pro-
fecfa con respecto al futuro de la descendencia de Taacov. La segunda
parte establece un misterio aun mucho mds profundo.

La Gentilizacion de Efraim

Como ya hemos visto anteriormente, segtin la profecfa dada por
medio de laacov, Efraim vendrfa a ser no solamente mayor que
Menashé, esto es, alcanzar preeminencia sobre sus hermanos, sino que
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también de Efraim Di-os sacarfa una «plenitud de gentiles» o «una
plenitud entre gentiles», o «gran multitud entre gentiles», o también
«plenitud suficiente entre las nacionessque cumplirfan un propésito
redentor en la histotia de Isracl y de la humanidad.

Recordemos las palabras de laacov sobre Efraim: «tu descendencia
vendrd a ser «melo Ha goimy, esto es, «plenitud de gentiless o «totali-
dad entre las naciones»(Gén. 48:19).

La divisién de Istael en dos reinos cumple la primera parte de la pro-
fecfa, pero la segunda parte, esto s, que de Efraim suigird plenitud de
gentiles, deberd cumplirse también. Como la primera, la historia de Israel
demuestra la manera en que la segunda parte de la profecia también se
cumple. He aqui lo que sucedio.

El Pacto Jerobodmico es Politico, no Religioso

Un estudio cuidadoso del Pacto Jerobodmico nos muestra que Di-os
estaba concediendo poder politico a letroboam pero al mismo tiempo
dejaba el poder religioso en lerushalaim y en el Templo.

Recordemos lo que el profeta Ahfas habfa dicho a Teroboam: «Y a
su hijo daré una tribu, para que mi siervo David tenga [dmpara todos
los dias delante de mi en lerushalaim, ciudad que yo elegf{ para poner
en ella mi nombre» (1 Reyes 11:36).

Esa tribu vino a ser la tribu de Bintamin que, unida a fa aibu de Iehuds,
conformaron las dos tribus centrales de que el Reino del Sur sc formé.

Asf que nunca fuce la intencién de Di-os dar a Jerushalaim a feroboam,
sino solamente la direccién polftica de las diez tribus. Si Teroboam hubiese
crefdo a Di-os habria permanecido su casa para siempre en el rrono de
Israel, pero no le creyd totalmente a Di-os, confundié la profecia, acttio
humanamente, cometié pecado y el desastee sobre su reino no se hizo
esperar.

Cultura y Problemas

Las escrituras nos muestran que todo iba bien con leroboam en el
Norte hasta que lego la época de celebrar las fiestas «peregrinas» estable-
cidas en la Tord. Como vimos anteriormente, Moisés establece que tres
veces al afio deberfa presentarse todo vardn (representante de su familia)
en el lugar que Di-os cscogiera para hacer habitar alli Su Nombre.

Ese lugar escogido fue Terushalaim, y Teroboam lo sabfa puces el pro-
feta Ahfas le habfa dicho dos veces, que lerushalaim era la ciudad
escogida por Di-os pata poner en ella Su Nombre (1 R.11:32,36).

Ast que deberfamos esperar que leroboam recordara esta profecia y
no solamente permitiera a los efraimitas del norte subir a lerushalaim
sino también hacerlo el mismo conforme a la Palabra de Di-os.
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Pero el monarca hizo todo lo contrario. Pensé que su gente al viajar al
Sur y subir a lerushalaim afiorarfa la unidad antigua de la Casa de David
y se rebelarfa contra é per-  diendo asf el poder politico que habia recibido
y quc ostentaba por decisién divina mds que por sus pr opios esfuetzos,

Entonces, temiendo perder el reino, y habido consejo con sus gober-
nadores, intenté por los recursos de la carne, retencr lo que ya Dicos le
habfa dado proféticamente y tratando de ayudar a Di-os, desobedece y
cae en las mas horrendas trampas demonfacas que uno pudiera imaginar.

Las esctituras nos cuentan que mandé hacer dos becerros de oro v
dijo al pueblo que era suficiente el tiempo que por afios habian subido
a lerushalaim, que en realidad, estos dos becerros de oro serfan sus
nuevos dioses que los sacaron de Mitzraim y por lo tanto, de ahora en
adelante, no se irfa mds a lerushalaim, sino a Bethel o a Dan, dénde
simultdneamente cada uno de los becerros fue colocado.

En adicién, la Biblia nos cuenta que construyd otros lugares de ado-
racién e instituy$ un nuevo sacerdocio diference al levitico que habfa
sido instituido por Moisés. Ademss de esto, cre6 un calendario festi-
vo que le hiciera competencia al de lerushalaim ¢ impide por todos los
medios que los israelitas-efraimitas del norte descendieran al Sur para
adorar en Ierushalaim (17).

Si analizamos cuidadosamente este pasaje veremos como las deci-
stones tomadas por leroboam, interrelacionadas entre sf, se caracteri-
zan por siete hechos principales.

1. Rechazo de la Tora como escritura normativa.

En efecto, leroboam dio las espaldas a los mandamientos del Sefior.
En las palabras del profeta Hoshea (Hosbea): «Les escribf las grandezas
de mi Tord (ley) y fueron tenidas por cosa extrafia» (8:12). ;Considera
usted amigo lector la Tord y Jos mandamientos del Sefior como «cosa
extrafia» y que no sabes qué hacer con ellos? ;Conoces de algtin sistema
religioso que renuncia también a la Tord como escritura normativa?

2. Cambio del Calendaric Biblico.

Ieroboam renuncié al calendario establecido por Di-os € introdujo
nuevas fechas para festividades inventadas por él mismo como es evi-
dente de 1 Reyes 12:32,33 cuando afirma: «Entonces instituyé
leroboam fiesta solemne en el mes octavo, a los quince dfas del mes...el
mes que habfa inventado de su propio corazény.

En efecto, la fiesta de Sukora que: alude el texto cuando usa la expresion «mes
octavor debia celebrarse en el séptimo mes, no en el mes octavo (Lev: 23:34).

¢Estd usted amigo lector celebrando las fiestas del Sefior en un ca-
lendario diferente al que Di-os nos ha dado en las Escrituras? ;Celebra
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usted la Resurreccién del Sefior en la fecha establecida por las
Escrituras o en otra fecha? ;Conoce usted algin sistema religioso que
haya cambiado también la fecha de las fiestas del Sefior ?

3. Sustitucion del Sacerdocio.

leroboam instituy6 sacerdotes propios, no los llamados por Di-os
para ocupar la direccién del ministerio (2 Cr. 11:15). ;Conoce usted de
alguin sistema religioso que «ordena sacerdotes» o «lideres» que no han
sido realmente llamados por Di-os para cuidar de Su rebafio?

4, introduccién de costumbres paganas y demoniacas.
leroboam introdujo costumbres paganas, musica pagana y formas
de adoracién paganas en el Norte. Lugares altos fueron Jevantados y
cultura de demonios fucron recibidas . Esto es lo que dice la Escritura:
«Y él instituyd sus propios sacerdotes para los Jugares altos y para los
demonios y para los becerros que ¢ habia hecho» (2 Cr. 11 :15).
;Conoce usted alguna religion presentc que haya introducido cos-
tumbres paganas y demonfacas como parte de su sistema eclesidstico?
5. Mezcla de Judaismo con Paganismo.
leroboam hizo una mezdla de judafsmo con paganismo pretendien-
do que asf podrfa adorar al Sefior sin tencr que sujetarse a lerushalaim.
Asf pues, mientras crefa todavia en YHVH, mezcld creencias biblicas
con idolatrias paganas lo cual resulté en una abominacién al Sefior
como fue escrito después
«Temian a YHVH e hicieron del bajo pueblo sacerdotes de los lugares altos,
que sacrificaban para ellos en los templm de los lugares altos, Temian a
JHVH y honraban a sus dioses, segrin la costumbre de las naciones de
donde habian sido trastadados. Hasta hay hacen como antes: ni temen a
YHVH ni guardan sus estagutos ni sus ordenanzas ni bacen segiin la ley y
los mandamientos que prescribic YHVH a los bijos de laacoy, al cnal prso
el nombre de Lracel ; con los cuales YHVE habia hecho pacio y les mands
diciendo: No temerdis a otros dioses, no los adorardss, ni les haréss sacrificios.
Mas a YHVH que os sacd de tierra de Mitzraim con grande poder y brazo
extendido, a éie temeréis y a éste adorares y a éste hardis sacrificio. Los
estatutos y derechos y ley y mandamientos que os dio por escrito, cuidaréis
stempre de ponerlos por obra y no temeréis a dioses ajenos. No olvidaréis el
pacto que bice con vosotras, ni temeréis a dioses ajenos; mas temed a YHVH
vuestro Di-os, y &l s librard de mano de todos vuestros enemigos. Pero ellos
no escucharon; antes hicieron segin su costumbre antigua. Ast temieron a
YHVH aquellas gentes J al mismao tempo sivvieron a sus idolos; y también
5115 ijos y sus nietos, segzm cono hicieron sus padyes, ast hacen hasta hoy.

4 Vea 2 Reyes 17 1 32-41.
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;Conoce usted algdn sistema religioso que al mismo tiempo que cree
en el Di-os de Israel ha mezclado en sus précticas religiosas la verdad de
Di-os con la mentira del diablo, Henando sus templos de idolos y de
lugares altos y al mismo tempo inculcdndolo «asus hijos y a sus nietos»
para que se perpetiie dicha mezcla de judaismo con paganismo?

6. Rechazo de ia forma de adoracion davidica estableci-
da en lerushalaim,

Por supuesto, Ieroboam rechazé la forma de adoracion que el Sefior re-
velé a David y en su lugar incrodujo un nuevo sistema de adoracién que
nada tenfa que ver con [a manera cdmo ¢l Sefior instruyé a David para que
ensefiara a Isracl. ;Conoce usted alguna religién que haya hecho lo mismo?

7. Antijudaismo.

Una mirada cuidadosa a los hechos que sucedieron después que
leroboam se aparté de la Casa de David nos muestran que los efraimi-
tas se llenaron de envidia contra Iehudd y un espiritu antjudio se
apoderé de sus mentes y corazones de tal manera que nada que se
parecicra a lo que hacian los de Ichudd era bien recibido o aprobado,
todo lo contrario, leroboam en su resentimiento contra el Sur quiso
hacer de las diez tribus del Norte una nacién que no tuviera nada que
ver ni con lerushalaim, ni con la Tord, ni con fas fiestas del Sefior, ni
con nada que amara y practicaran los hijos de Iehud4.

;Conoce usted a alguien asi? ;Conoce usted algin sistema religioso
que haya hecho lo mismo o que continte rechazando absurdamente
todo lo que venga de lehudd o de los judios?

Por supuesto, esto fue causa de pecado no solamente para leroboam,
sino también para el resto de la Casa de Efraim. Un sistema como ¢l
establecido en el Norte fue convirtiendo poco a poco a los efraimiras
en una nacidén totalmente gentil, exactamente como fue profetizado
por medio de Taacov, que de Efraim surgirfan plenitud de gentiles.

La misma profecfa fue dicha después por Asaf: «los hijos de Ffraim,
arqueros armados, volvieron las espaldas en el dia de [a batalla. No guardaron
el pacto de Di-os, ni quisieron andar en su ley; sino que se olvidaron de sus
obras y de sus maravillas que les habia mostrado» (Sal. 78: 9-11).

Resultados Inmediatos

Una vez establecido un sistema pagano en Norte, atn cuando se
tenfa conocimiento de la Tord y de HaShem (YHVH), la Casa de
Efraim se fue paganizando mds y mds en Ja misma medida en que se
alejaban de sus rafces juddicas y desconocfan a lerushalaim y el pro-
grama religioso de Di-os que nunca tuvo la intencién de cambiarse
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atin cuando polfticamente la nacién fuese dividida en dos como ya
hemos considerado previamente.

Este proceso de «gentilizacién» o sparalizacién» que tuvo lugar en el
Norte, produjo al menos los siguientes resultados:

1. Inmigraciéon Efraimita hacia el Sur.

Los nortefios que tenfan temor de Di-os y que no aceptaron las
medidas paganas introducidas por Ieroboam, comenzaron a emigrar
hacia el Sus, abandonando el gentlismo prevaleciente en Efraim y
refugidndose en la Casa de Iehudd. Esto es lo que dice la Escritura:

«¥ los sacerdotes y levitas que estaban en todo Israel, se juntaron a &l desde

todos los lugares donde vivian. Porgue los levitas dejaban sus ejidos y sus

posesiones, y venian a Judd y a levushalaim; pues levoboam y sus hijos los
excluyeron del ministerio de El Eterno. 'Y el designé sus propios sacerdotes
para los lugares altos, y pava los demonios, y para los becerros que ¢ habta
hecho. Tias aquellos acudieron también de todas las ibus de Israel los

que habian puesto su corazén en buscar a El Eterno Dios de Lael; y

vinteron a lerushalaim para ofrecer sacrificios a El Eterno, el Di-os de sus

padres. Ast fortalecieron el reino de lebudd, y confirmaron a Roboam
hijo de Shlomo, por tres afios; porque tres afios anduvieron en el camino

de David y de Shlomo». 2 Cyonicas 11:14-17

Consecuentemente, la Casa de lehudd vino a ser un conglomerado de
todas las wibus de Israel que, al casarse entre si, vinieron a ser una unidad
étnica definida que conoceremos posteriormente como los «judfos».

Asf que a partir de estos hechos, cuando se habla de judios debemos
reconocer que en este grupo étnico estuvieron incluidos tanto los de
lehud4, como los de Biniamin, como también a partir de ahora, del
resto de las diez wibus que rechazando el gentilismo impuesto por
leroboam, se refugiaron en el Sur y continuaron siendo la nacién
surefia, después bautizada como la nacién judfa.

La inmensa mayorfa de ellos conservaron la historia de su gencalogfa
y no es hasta la destruccién de lerushalaim por los romanos en el 70
d.M., que dichos registros se pierden con el incendio del templo,
dénde esos registros eran guardados celosamente.

2. Gentilizacion del Norte.

El Norte, esto es, la Casa de Efraim, continda paganizéndose, per-
diendo su identidad por su rechazo de la Tord y de las costumbres, y
su inexplicable testaradez que le llevé cada vez mds al gendlismo que
les robaba su «hebracidad». Dicho paganismo le costd a la Casa de
Efraim no sélo su identidad israclf, sino rambién su expulsidn de la
tierra de Isracl.
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3. Profecias de Expulsion.
Miremos las siguientes profecas acerca de Efraim o el Reino del Norte:

o I Reyes 14:15 «[ Eterno sacudird a Israel al modo que la cafia se
agita en las agnas; y El arnancard a Israel de esta buena tierma que habia
dado a sus /)ac[res) y los esparcivd mas alld del Eufiates, por cuanto han
hecho sus imdgenes de Asera, enojando al Sevior.

Aquf la expresion «mds alld del Eufrates», denota la tierra del Norte
y abarca no solamente lo que fue mtlguamcn te la parte norte del terri-
torio de Asiria, sino que la expresién «mds alld del Fufrates» es una
manera téenica de indicar un punto geografico extremo del norte de
Isracl donde el rio Eufrates vino a ser la divisién natural entre el Medio
y el lejano Oriente. Asf que es proferizado que Efraim no solamente
vendrfa a ser una plenitud de gentiles, sino que serfan expulsados de
su tierra natal y esparcidos en este caso, hacia el punto cardinal de]
lejano Oriente.

® Hoshea 2:11 «Haré cesar todo su gozo, sus fiestas, sus nuevas lunas y

sus dias de reposo y todas sus festividades».

El contexto revela que esta profecia se refiere al Norte y no al Sur de
quién se dice en 1:7 que «tendré misericordia de la casa de Tehuddy,
pero de Efraim se dice «ella no es mi mujer ni yo su marido» (2:2). ;La
razén? «..aparte pues sus fornicaciones de su rostro y sus adult:,rlos de
entre sus pechoss (2:2) que es precisamente una referencia al paganis-
mo introducido en el Norte.

El pasaje pucs profetiza que vendrd el dfa cuando los istaelitas-efrai-
mitas perderdn todo su gozo, es decir, sus alegres danzas, sus fiestas, su
calendario lunar, sus difas de reposo y el resto de sus festividades; en
otras palabras, perderdn totalmente su cultura divinamente revelada y
consecuentemente, al no tener nada de lo que identifica precisamente
al pueblo de Di-os, se convierte en una nacién gentil.

* Hoshea 9:3 «INo quedarin en la tierra de El Exerno, sino que volverd

Efraim a Mitzraim y a Asivia donde comerdn vianda inmunda.

Esta profecia establece que el reino del Norte debido a su paganis-
mo, no podrd quedar en la tierra de El Eterno, es decir, Eretz Istael, la
tierra de Israel, pero que serdn expulsados tanto hacia el norte, para
Asiria y Europa septcntuonal como para el Sur, Mitzraim y otros pai-
ses africanos, de dicho continente.

Afiade la profecia que en esas lejanas tierras, comerdn vianda inmun-
da, es decir, dejaran de comer kasher® y asimilaran las costumbres
paganas con respecto a las leyes dietéticas establecidas para Israel como
parte de la cultura revelada de Di-os por medio de Moshé.

247




Raices Hebreas del Cristianismo

No necesitamos tener mucha inteligencia para percibir la profundi-
dad de estas palabras, pues un pueblo en esas condiciones simple-
mente ha dejado de ser pueblo de Di-os y se ha convertido totalmente
cn una nacién gentil.

© Amds 9:9 «Porque he aqui yo mandare y haré que lu casa de Isael
sea zarandeada entre todas las naciones, como se zarandea el grano en
una criba, y no cae un granito a tieriar

El contexto muestra que la expresién «Casa de Iscael» es una referen-
cia al Norte quien precisamente recibi6 ese nombre, como ya hemos
visto. En esta profecia se ubica geogrdficamente a los efraimitas como
expatriados por todas las naciones de la tierra, tanto el Norte como el
Sur, Este como QOeste.

Cuando la escritura dice «todas las naciones» incluye la mayorfa de
las naciones del mundo. Por lo tanto, la expatriacién de los israelitas-
efraimitas, por toda la tierra como resultado de su paralizacion, fue el
pendltimo paso en la total gentilizacién de los mismos? ;Por qué el
peniltimo? Porque el dltimo lo constituyd cl proceso de colomzaaon
y asimilacién gendil impuesto por Asiria con los pocos que quedaron
en Samaria, la capital del reino del Norte.

Sabido es que los asirios invadieron a Efraim y tomaron su capital
Samatia alrededor del 722-723 a M.

Multitudes trataron de huir y se expandieron hacia todos los puntos
cardinales, tal como habia sido profetizado por Hoshea y Amos.
Ouros fueron llevados para Asiria y los que quedaron se mezclaron. El
testimonio biblico es evidente:

o I Reyes 17:24-41 <Y trajo el rey de Asivia gente de Babilonia, de Cuta,
de Ava, de Hamat y de Sefarvaim, y los puso en las cindades de Samaria,
en lugar de los hijos de Israel: y poseyeron a Samaria y habitaron en sus
cindadles...y el rey de Asiria mandé diciendo: Llevad alli a alguno de los
sacerdotes que trajisteis de alld, y vaya y babite alll, y les ensefien la /cy del
Di-os de la tierra...temian a El Eterno, y honraban a sus dioses, segrin la
costumbre de las naciones de donde habian sido trasladados...pero ellos no
escucharon; antes hicieron segiin su costumbre antigua. Asi temieron a El
Eterno aguellas gentes, y al mismo tiempo sivvieron a sus idolos; y también
sus bijos y sus nielos, segiin como. hicieron sus padres, asi hacen hasta hoy».

El contexto indica que los pocos que pudieron haber quedado en la
Casa de Efraim, fueron obligados a mezclarse con los asitios traidos del
norte y no solamente se mezclaron énicamente sino, sobre todo, reli-
giosamente, de tal manera que se produjo una simbiosis espiritual que
no era otra cosa que paganismo puro, como dice el autor sagrado:
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«..ni temen al Sefor, ni guardan sus estatutos ni sus ordenanzas, ni
hacen segiin la ley y los mandamientos que prescribié El Eterno a los
hijos de laacov, al cual puso ¢l nombre de Israeh (2 R.17:34).

La leccién espiritual es evidente: adorar dioses ajenos al mismo tiempo
que a El Eterno, es una abominacién a los ojos del Sefior y una violacién
del primer y mds grande mandamiento, porque reconocer a HaShem™ y
adorarle con todo el corazén, con toda el alma y con todas las fuerzas no
deja espacio para los dioses ajenos de las naciones paganas, de donde se
deduce que incluir dioses falsos en la adoracién es sinénimo de exclusién
de El Eterno pues el Uno y los otros se oponen mutuamente.

Esto fue precisamente lo que ocurrié en el Reino del Norte, y mared
la etapa final y definitiva de su total paralizacién, cumpliéndose asf la
profecia de Taacov de que de Efraim saldrfa una plenitud de gentiles.

4. Ultimo Llamado a la Casa de Efraim.

La historia sagrada muestra que los israelitas del Sur hicieron un lti-
mo intento por traer de vuelta a lerushalaim y a El Eterno a los infieles
efraimitas que quedaron en el Norte.

Bajo el liderazgo del rey Ezequias se enviaron cartas por todo Eftaim y
Menashé invitando a los restantes israelitas-efraimitas subir a Ierushalaim
y festejar la fiesta de [a Pascua. Este fue parte del mensaje que les enviaron:

«Hijos de Israel, volveos a El Fterno, el Di-os de Abraham, Isacc y de

Israel, y el se volverd al remanente que ba quiedado de los reyes de Asiria.

No sedis como vuestros padres y como vuestros hermanos, que se rebe-

laron contra El Eterno el Di-os de sus padres, y el los entregd a desolacion

como vosotros veis. No enduvezcdrs, pues, ahora vuestra cerviz como vue-
stros padres; someteos a El Ererno, y venid a su santuario, el cual El ha
santificado para siempre; y servid al Sefior vuestro Di-os; y el ardor de

ste ira se apartard de vosotros» (2 Cr. 30:6-9).

Este llamado de vuelta al Sefior tuvo dos reacciones: la mayorfa de
los efraimitas que quedaron en el Norte se mofaron, se burlaron, se
ricron y declinaron la invitacion, prefiriendo continuar con su pagan-
ismo (2 Crénicas 30:10).

Sin embargo, algunos aceptaron el llamado, sobre todo de los
antiguos descendientes de Asher, Menashé y de Z'bulun (Zabuldn)
que s¢ humillaron y regresaron a Ierushalaim (2 Cr. 30:11).

A juzgar por la cantdad de animales que fueron sacrificados para
comer Pesaj, debieron reunirse en la ciudad santa aproximadamente
una multitud no menor de 250,000 personas.

En lerushalaim pues, hubo gran fiesta como hacia afios que no se cele-
braba y como tesultado de aquel arrepentirniento de una minorfa del noree,
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al conduir los festcjos, se regresaron a sus cudades cfraimitas tomando la
decisién de conservar el culto al Sefior a pesar de la presencia de los asirios.

Asf que regresaron, y comenzaron a sanear sus casas y ciudades de
origen para convertirse también ellos en un pequefio remanente que
en unién del primer grupo que desde el principio de leroboam emi-
graron al Sur, constituyeron, como siempre Di-os ha tenido, el rema-
nente de gracia que quedé de lo que otrora fueran las pujantes y ma-
yoritartas tribus del Norte, esto e, la Casa de Efraim (2 Crdnicas 31:1).

El resto fue esparcido por todo el globo, los que quedaron se asimi-
laron y finalmente la Casa de Israel desaparecié totalmente sin que
quedara rastro alguno de ellos come nacién independiente, como lo
profetizara también Asaf «Desecho la tienda de Tosef, y no escogié Ja
tribu de Efraim» (Salmo 78:67).

5. Profecia Acerca de Su Retorno.

A pesar de que no hay evidencia histérica ni biblica de que los efrai-
mitas del Norte hayan regresado del exilio, como es el caso de los
judios, existen profecias asombrosas acerca de su retorno:

Hoshea 1:11 «Y se congregardn los hijos de lehueld y de Iiael, y nombraran
un solo jefe, y subivin de la tiern; porque el dia de Jezreel serd grande».

Hoshea 2:14-23 «Lero he aqui que yo la atraeré y la llevaré al desier-
to, y hablaré a su corazdn. Y les davé sus visias desde allf y el valle de
Acor por puerta de esperanza; y alli cantard como en los tiempos de su
Juventud, y como el dia de su subida a la terra de Mitzraim...y re
desposaré conmigo para siempre; te desposaré connigo en justicia, juicio,
benignidad y misericordia. 'Y te desposaré conmigo en fidelidad, y cono-
cerds a HaShem.... y la sembraré para mi en la tierra, y tendré miseri-
cordia de Lo-vubama; y diré a Lo-ammi: Tis eves pueblo mio y é dirvd:
Di-05 mio».

Hoshea 11:10-11 «Fn pos de Fl Ererno caminarin; el rugird como
ledn, rugird y los hijos vendrdn temblando desde occidente. Como ave
acudirdn velozmente de Mitzraim, y de la tierra de Asiria como palo-
may los haré habitar en sus casas, dice el Sefior».

Si regresaran de occidente es porque previamente serfan enviados
alli. Mitzraim no es occidente ni tampoco Asiria. De manera que son
puntos cardinales diferentes, no otra cosa que la profecfa: «y andardn
errantes entre las naciones» (9:17).

Amds 9:14-15 «Y traeré del cautiverio a mi pueblo Israel, y edificardn

ellos las ciudades asoladas, y las habitarin; plantardn vifias, y beberdn

el vino de ellas, y hardn buertos, y comerdn el fruto de ellos. Pues los
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plantaré sobre su tiern, y nunca mds serdn arrancados de su tierra que
y0 les di, ha dicho El Fterno el Di-os tuyo.»

El contexto muestra que sc trata de la Casa de Efraim, ¢l Reino del
Norte, pues al tiempo de la profecfa de Amés sélo Samaria habfa catdo
y lerushalaim todavia estaba en pie, por lo tanto, la frase «y traeré del
cautiverio a mi pueblo [srael» no es una referencia 2 lehuds, sino a
Efraim que es conocido también como la Casa de Israel, como lo
expresé leroboam al inicio de la revuelta contra lehud4: «;Que parte
tenemos nosotros con David? No tenemos herencia cn el hijo de Isaf.
Israel, cada uno a sus tendas! ;David, mira ahora por tu casal Asi se
fue todo Israel a sus tiendas» (2 Cr. 10:16).

leshayabu 27:13 «Acontecerd también en aquel dia, que se tocard con
gran trompeta, y vendrdn los que habian sido esparcidos en la tierra de
Asivia, y los que hablan sido desterrados a Mitzraim y adoraran al Sefior
en el monte santo, en lerushalaimy.

Esta profecfa dada por leshayahu (Isafas) quien posiblemente fue un
testigo ocular de la destruccién del Isracl del Norte y quien supo de
primera mano como los efraimitas se negaron a adorar al Sefior en
lerushalaim, bajo las érdenes de Ieroboam primero y por costumbte y
decisidn voluntaria después, indica claramente que el profeta estd vis-
lumbrando el regreso de las diez tribus que a diferencia del Israel del
Sur, nunca fueron esparcidas durante aquella época ni hacia Asiria ni
hacia Mitzraim, sino hacia Babilonia.

De manera que aunque un grupo importante de cfraimitas se refu-
giaron en el Sur, Di-os los considera dos naciones diferentes y se pro-
fetiza el regreso de un remanente nortefio.

6. Profecia de la Reunificacion de lehudé y Efraim.

Pero no solamente la Escritura muestra que Efraim regresard, sino
que ademds promete que Efraim se unird a Iehudd y volverdn a ser una
sola nacién como en los dias del rey David. las siguicntes profecfas
ast nos lo explican:

leshayahu 11:11-13  «Asimismo acontecerd en aguel tiempo, que £l
Eterno alzard otra vez su mano para recobrar el remanente de su pueblo
que atin quede en Asiria, Mitzraim, Patros, Etiopia, Elam, Sinar y
Hamat, y en las costas del mar. Y levantard pendén a las naciones, y
Juntard los desterrados de Israel y reunird los esparcidos de lehudi de los
cuatro confines de la tievia. Y se disipard la envidia de Efraim, y los ene-
imigos de lehudd serdn destruidos. Eftaim no tendrd envidia de lebudi,
ni lehudd afligivd a Lfraimy.
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Evidentemente, los «desterrados de Israels se refiere a los efraimitas
del Norte que llevaron el nombre de Casa de Israel, micntras que la
frase «los esparcidos de Ichud4» es una referencia a los judios. El uso
postetior del término «Efraim» por Israel en el texto biblico, es una clara
indicacion de la identidad de estos dos pueblos a los cuales se les pro-
mete aqui que volverdn a reunificarse para siempre, bajo la frase sim-
bdlica «Efraim no tendrd envidia de Iehud4 ni Iehud4 afligird a Efraimo.

Iejestel 37:15-28. Este pasaje es extenso, ast que solamente tomaremos

su idea central como esia escrito: «Vino a mi palabra de El Frerno

diciendo: Hijo de hombre, toma ahora un palo y escribe en él: Para
lehudd y para los hijos de Israel sus comparieros. Toma después otro palo

y escribe en el: Para losef, palo de Efraim, y para toda la casa de Israel

sus comparieros. Jiintalos luego el uno con el otro para que sean uno solo

y serdn uno solo en 1t mano».

Nadie que lea esta profecfa podrd tener dudas con respecto a la seria
intencién de Di-os de reunificar otra vez a estos dos pueblos: israelitas
surefios e israelitas norteos, israclicas-judios ¢ israelitas-goyim, esto cs,
gentilizados. El versiculo 22 es determinante: «Y los haré una nacién en
la tierra, en los montes de Istael, y un rey serd a todos ellos por rey; y nunca
mids serdn dos naciones, ni nunca mds serdn divididos en dos reinos».

Creo que por ahora es suficiente. Asf que se profetiza que la Casa
de Efraim regresard a El Eterno su Di-os y ademds que se juntaran bajo
un solo rey de nuevo, para nunca mds ser dos reinos separados.

Esta profecia munca ha sido cumplida en su totalidad.

Si bien es cierto que hubieron efraimitas que se refugiaron en el Sur,
ello, evidentemente, no es el cumplimiento de la profecfa de la total
reunificacién de ambas casas.

Es muy importante reconocer esto, porque normalmente entre nuestros
hermanos judios prevalece la idea rabinica de que los efraimiras del Norte
que se unieron al Sur inmediatamente después de las abominaciones intro-
ducidas por leroboam, hacen del Sur, esto es Ichudd, la totalidad de Israel.

En otras palabras, prevalece en los circulos judios rabinicos y judios
mesidnicos que debido a la inmigracién nortefia al Sur en la época de
Roboam, ahora todos los judios constituyen tanto los del Sur como los
del Norte. Tal posicién no es correcta, ni biblica ni histéricamente.

En primer lugar, si todos los nortefios estdn representados por los
judios debido a que se le unicron, ;a quién invité Ezequias entonces
para celebrar la fiesta de Pesaj segtin vimos? Evidentemente después
de la inmigracién nortefia, continuaron siendo dos naciones sepa-
radas, independientes y reconocibles.
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En segundo lugar, si todos los nortefios ya son judios también y con-
secuentemente la unién entre lehudd y Efraim ha tenido lugar, ;por
qué los profetas del exilio babilénico posterior a la inmigracidn
efraimira hacia ¢l Sur, contintan profetizando de la reunificacion de
ambos reinos como es el caso de Iejezkel que hemos considerado, si la
reunificacién ya habfa tenido lugar?

Como una prueba de que ahora en los judios todas las tribus de Israel
estdn ya representadas (esto es, la unidad de ambos reinos ha sido
establecida), tanto el judafsmo rabinico como el mesidnico usa ¢l regre-
so babilénico como una evidencia histérica de dicha reunificacién.

El pasaje que se menciona es Esdras 10:5 donde aparece la frase
«todo Israel». Asf pues, se concluye, todo Israel estuvo presente en
lerushalaim y consecuentemente todas las tribus estdn reunificadas.

Sin embargo, llegar a tal condusién es incorrecto por las siguientes razones:

Primero, cuando la divisién de Israel en dos naciones tuvo lugar, la
frase «todo Israel» es también usada pero no significa las dos naciones,
sino solamente la del norte, claramente excluyendo el Sur. Allf se nos
dice que cuando leroboam escucha la negativa de Roboam de bajar los
impuestos fiscales, fue dicho: «..No tenemos herencia en el hijo de
Isai. jIsracl, cada uno a sus tiendas! {David, mira ahora por tw casa! Asi
se fue todo Israel a sus tiendas, mas reino Roboam sobre los hijos de
Isracl que habitaban en las ciudades de Ichudd» (2 Crénicas 10:16).

Aquf claramente el contexto indica que la frase «todo Israch excluye
a lehud4 y Biniamin. De manera que no podemos usar la expresién
de Esdras 10:5 como una prueba de que todo Israel ha sido ya reunifi-
cado porque no es correcto exegéticamente hablando.

El profeta Irmiahu (Jeremfas) los considera dos casas separadas cuan-
do dice: «En aquellos dias y en aque] tiempo, dice El Eterno, vendrdn
los hijos de Israel, ellos y los hijos de Iehudd junamente; ¢ irdn andan-
do y llorando, y buscardn a El Eterno su Di-os».

Segundo, los profetas tardios hablan de dos casas no reunificadas atin.
Esto fue entendido asf por Zejarfa (Zacarfas) quien profetizd después de
cafda del norte y después del regreso del exilio babilénico. Leemos por
ejemplo en Zejarfa 8:13 lo siguiente: «Y sucederd que como fuisteis
maldicion entre las naciones, oh casa de Iehudd y casa de Isracl, asf os sal-
vare y seréis bendicién...» Esta profecia no se puede referir al exilio babiléni-
co porque este exilio no fue «entre las naciones», sino solamente a una
nacién especifica, Babilonia. De manera que el profeta estd hablando de
otro exilio que solamente puede ser aplicado a la expertiencia de la Casa de
Efraim en el Norte en el 723 a.e.M. 0, en un sentido mucho més lejano, a
Ja experiencia del exilio de Iehudd provocado por los romanos en el 70 .M.
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Los ojos del profeta pues, se remontan a un tiempo posterior a la
destruccién de Terushalaim, (lo cual nos ubica en este tiempo que vivi-
mos), y una vez ubicado profeucamcnte allf, ¢l percibe la existencia
todavia de las dos casas no reunificadas atin y las llama por su nombre:
casa de Iehudd y casa de Israel.

De manera que los judios hoy dfa, no contdenen en cllos mismos a
ambas naciones; tampoco los israclitas que vinieron a gentilizarse. Se wata
pues de una enorme cantidad de gentiles que han perdldo su idenddad
hebreay que sc encuentran espar cidos entre todas Jas naciones de la tierra.

Ellos serdn buscados, restituidos, reconectados con Israel y ubicados
proféticamente para cumplir ¢l rol que se le ha asignado para el dempo
del fin juntamente con una parte de sus hermanos de lehud4 que les
ocurri6 lo mismo.

La Gentilizacién Posterior de lehuda

La historia biblica nos cuenta que después de la desaparicién de la
Casa de Efraim (722 a.M.) Ia Casa de Ichudd permanecié en pie por
aproximadamente 130 afios mds, al cabo de los cuales también fue
quitada de Erctz Isracl aunque no a la manera de Efraim.

La razén es técil de percibir, debido a dos razones centrales: Primero,
porque mientras Efraim fue disperso hacia todos los puntos cardinales
de la tierra, Tehudd lo fue solamente hacia el Este, especificamente
hacia Babilonia, lo que hoy ¢s Irak. Segundo, porque mientras Efraim
se gentilizd, lehudd mantuvo su identidad atin en el exilio.

Cuando se da la orden para restaurar a lerushalaim y comienza el
regreso de la cautividad babilénica, la Biblia nos indica que no todos
los judios regresaron, sino que quedaron en Babilonia, prefiriendo
continuar alli debido a razones aparentemente econémicas pero que,
sin embargo, fueron realmente proféticas como veremos después.

Muchos de esos judios babilonios luego emigraron hada otros
lugares diferentes al de Isracl. Algunos se extendicron mds hacia el este
y otros mds hacia el norte y noroeste, ocupando ciertos lugares de lo
que hoy es Europa Cenual y la Peninsula Ibérica. Sin embargo, la
inmensa mayorfa queds en Babilonia (Irak).

Historiadores modernos afirman que los judios de esta drea for-
maron largas comunidades y se asentaron en cientos de ciudades y
aldeas por un perfodo de aproximadamente 1,200 afios hasta que estas
dreas fueron conquistadas por los musulmanes en ¢l 634 d. M.

Como dice Martin 1, después de la conquista isldmica:

«Continuaron prosperando . independientemente de algunas persecuciones
temporales. En el 800 d.M.. y luego en el 850 d.M.. fueron sujetos a
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enormes cargas fiscales, restricciones de residenicia y forzados a levar una
marca de tela amarilla en su ropa. En 1333 d.M.. las sinagogas de Bagdad
Sueron destruidas y muchas de sus propicdades confiscadas.  Entre 1750-
1830 d.M... bajo el gobierno turco, las medidas antisemitas tomadas
fueron tan severas que muchos fiseron obligadlos a huir a diferentes lugares
de la antigua Persia e incluso hasta el Lejano Oriente, como la Indiar,

Para el afio 70 d.M.. cuando los romanos destruyen lerushalaim y el
"Templo, los judfos fueron dispersados por todas partes. Muchos de
ellos se asentaron en Europa Central y otros en cantidades muy
importantes, sc refugiaron en Espafia y Portugal,

Hacia fines del siglo quinto, muchos de ellos que se habfan asentado
primeramente en la parte central de Europa, lo que hoy es Alemania y
Polonia, por alguna razén se movieron hacia el noroeste y se
establecieron también en Espafia. Fsto cs cierto, por ¢jemplo, de mis
propios antepasados quienes emigraron de lo que hoy es Alemania a
Espafia aproximadamente para el afio 490 d.M.. y una vez en la terra
de Cervantes, se cambiaron sus apellidos por razones estratégicas.

Como la mayoria de sus antepasados, los judios en Espafia se dedi-
caron al comercio y a las letras y todo los iba relativamente bien allf,
comparado a lo que estaba sucediéndoles a los de Francia quienes
fueron acusados de envenenar los pozos de agua durante sus festivi-
dades y a sacrificar nifios durante la celebracién de fa pascua; dicha
acusacién provocd el levantamiento popular contra los judios quiencs
fucron esparcidos de Francia a partir del 1306 d.M.

Por otro lado, si tomamos en cuenta lo que les estaba sucediendo a
sus compatriotas del resto de Europa, los judios espafioles disfrutaban
de relativa paz, porque en otras latitudes del viejo continente, comen-
zaron a ser responsabilizados por las plagas que se esparcfan sobre el
drea, tales como lepra, peste negya, etc.

Jebido a la circuncision en los varones, sus hdbiros alimenticios y
otras medidas profilicticas que aprendieron de la Tord, los descendientes
de Iehudd se enferrnaban mucho menos que ¢l resto de los europeos lo
que llevd a la conclusién de que ellos eran los causantes de tantos males.

Esta situacion provocd una masiva ola de antisemitismo que inicio
lo que después devendria en excomunicacion social, impuestos obli-
gatorios para los judios de buena posicién econémica y prohibicién a
los judios pobres de estar en las ciudades, quedando as{ abandonados
por los caminos y los campos de Furopa.

Mientras esto pasaba, en Espafia comienza a darse una guerra civil
cuyo propdsito era echar del pals a los moros, que despudés se extendié
también a los judios.
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Recordemos que muchos efraimitas habfan emigrado a Espafia y
después también vinieron de la casa de Iehudd, pues en la antigua
Sefarad gozaron al principio de relativa aceptacién y seguridad que les
permiti6 echar raices alli y consecuentemente ocupar posiciones de
influencia importantes tanto entre los moros primero como con los
espafloles despuds.

Sin embargo, cuando el cristianismo espafiol adquiere poder politico,
a partir del 1360 d.M.,, la Iglesia decide o convertir a los judios o expul-
sarlos del pafs. Las presiones politico-religiosas comenzaron a darse y
muchos judfos fueron forzados a convertitse para salvar sus vidas.

No obstante su conversién, nunca fueron vistos como «cristianos»,
sino que fucron tratados con suspicacia y constantemente perseguidos
para detectar cualquier practica judia oculta que pudiera ser todavia
sostenida en privado.

Como era de esperarse, los sorprendidos practicando el judafsmo
fueron tratados como herejes y martirizados.

Los que fueron obligados a «cristianizarse» no recibieron el nonibre de
«cristianos», sino de «marranos» , «puercos, lo que expresa o antisemitismo
de la Iglesia Cristiana-Cardlica de Espaiia hacia los convertidos judios.

La Inquisicién estalla en Espafia; a los judfos no convertidos sc les
expropiaba de sus pertenencias, se les quemaba o ahorcaba y miles
fueron asi climinados brutalmente. Finalmente, en 1492, se firma la
ley de expulsion de todos los judios los cuales tuvieron practicamente
solamente horas para abandonar tierra espanola o enfrentar la hoguera.

Para este tiempo de angustia, Di-os en su misericordia les abre una
puerta de escape, pues un «marrano» logra conseguir ¢l apoyo de los
reyes espafioles y con el pretexto de encontrar una ruta comercial mds
corta a las Indias, salen en tres embarcaciones para lograr dicho
propdsito, no tanto con el respaldo econémico de Isabel la Catélica,
como de un grupo de judios ricos que vieron la ocasidn como una sa-
lida inmcjorable para huir de una Espana antisemita y consecuente-
mente le apoyaron ccondmicamente.

Como se imagina ¢} lector, este «marrano» fue Cristébal Colén, un
judio camuflageado para escapar y ayudar a escapar a miles de judios
de las leyes antisemitas de Espafia, para entonces una verdadera poten-
cia polftica internacional.

Con respecto a la veracidad de la judeidad oculta de Colén, varios
hechos han sido presenrados:  [ro. el uso de expresiones hebreas que
traduce literalmente al castellano y que no eran palabras frecuentes en
el espafiol de la época. 2do. Su confesién, en el informe a los reyes de
su primer vigje, de que el Di-os de David era también su Di-os, una
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expresién no usada por los cristianos en ese momento histérico. 3ro.
El famoso «Bet-Hei» de Colén, como le llaman algunos historiadores
a la inscripcién que aparece en el extremo superior izquicrdo de sus
cartas privadas a su hijo Diego que en la opinidén de algunos eruditos
son una referencia 2 la bendicién judfa B'Ezrat HaShem, esto es, «con
la ayuda de Di-os».

Se ha sabido que grafélogos 2 profesionales de la policta madrilefia
dlegaron a la conclusién de que dicha inscripcién fue escrita de
derecha a izquierda, tal como se escribe el hebreon.

Lo mismo es cierto de la manera como Colén frecuentaba firmar su
correspondencia: S.A.S que no solamente indica una escritura de derecha
a izquierda, por la posicién de los puntos, sino también como iniciales de
bendiciones hebreas del judaismo sefaradita de aquella época.

Muchos de los que se embarcaron con Coldn, tanwo en el primer
viaje, (los menos) como mds en el segundo, y muchos mds en el tet-
cero fueron «marranos» o judios convertidos a la fuerza en «cristianos»
que aprovecharon la ocasién para huir de Espaa.

De modo que en el mismo afio que se firma la expulsién de los
judios de Espafia en ese mismo afio Di-os les abre el camino para lo
que luego vendria a ser el descubrimiento del continente americano.

En todo este proceso de conversién que viene desde 1360 d.M.
hasta 1492 d. M. miles de familias judias, forzadas, divididas, extenu-
adas, fueron perdiendo su identidad y vinieron a ser... gentiles.

Sus descendientes olvidaron la Tor4, las costumbres, las fiestas, y se
perdieron en la masa hispana de la cual después se construye lo que
conocemos como América Latina, una combinacién éenica de indios,
espafioles, marranos, judios, efraimitas y, posteriormente, negros
africanos, que constituyen las raices sociales de lo que conocemos
como latinoamericanos.

De manera que tenemos también ahora una masa perdida de gen-
tiles hispanos que tienen a su vez, rafces judfas y raices efraimitas. Mis
apellidos paternos y maternos (Hernandez-Viera } y (Figueroa-Garefa)
tanto cercanos como lejanos tienen ascendencia sefaradita.
Herndndez, por ejemplo, nos viene de una familia que lo usé como
camuflaje pero cuyo origen se remonta a una expresién hebrea antigua
pues mis ancestros estdn conectados con israelitas que, descendiendo
desde Europa Central, donde se llamaban «Fred-rand», esto es, «paz-
pura» de la raiz hebrea «Shalom-Shakaky, se refugiaron en Espana para
fines del siglo V d.M. Una rama se refugié hacia Europa central occi-
dental y de allf viene el apellido asquenazf Freedman que es lo mismo
que Hermdndez en sefaradi.
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Mis tarde el apellido fue traido a América Latna por uno de mis
antepasados, el navegante Francisco Herndndez de Cérdoba quien lo
introdujo primero en México y después en Cuba donde murié en 1517.

La histotia nos dirfa después que Francisco Herndndez de Cérdoba
fue un «marranon forzado por la Iglesia a bautizarse, renunciar a toda
prictica y costumbre judfa so pena de muerte y consecuentemente
devino en gentil en contra de su voluntad. Sus descendientes, perdida
la identidad hebrea, conformaron familias gentilizadas en diferentes
lugares que no conocen absolutamente nada de las sus raices israelitas.

Debido al hecho de que no tenemos registros cronoldgicos que
prueben nuestra «israelidad» y/o judeidad», una masa enorme de judios
y de israclitas se encuentran perdidos en todo nuestro continente .
Sabido es por ejemplo, que todos los apellidos hispanos que terminan
en «ez» 0 «es» son signos de que sus antepasados pudicran tener co-
nexiones directas tanto con judios como con efraimitas. Ellos son:
Pérez, Lopez, Gémez, Sinchez o Sanches, etc.

De la misma forma, apellidos que indican animales o elementos de la
naturaleza, son con mucha probabilidad, de origen judio o efraimita,
como por ejemplo, Rios», «Riverar, «Cuevar, Gato, Ledn, Guerrero,
Vézquez, Torres, Carapo, Puentes, etc. Esto no significa que todos los
que se apelliden «Ferndndes o terminado con «ez» o relacionados con
los clementos naturales necesariamente tienen origen judio o efraimita,
pero significa que muchos llevan en su sangre el sello nacional de Tsracl
porque tesponden a un propdsito histdrico especial de Di-os.

Estudios recientes muestran que apellidos como Sancho, Viera o
Vieira, Medina, Cérdova, Melo, Luria, Levi, Cohen, Katz, Santos,
Ciceres, etc., todos son indicadores de ascendencia israclita. Debido a
la importancia del tema, incluimos aqui una lista parcial de algunos de
los apellidos hispanos cuyos origenes estdn conectados con el Exilio
Judio a partir de la destruccién del Templo en el afio 70 d.M.

En ella se muestra la posibilidad real que quienes los llevan tengan
sangfe hebrea en sus venas aun cuando no sean concientes de ello debido
al proceso de asimilacién a que fueron sometidos sus antepasados. O
para decirlo de otro modo, los hispanos con estos apellidos son pre-
sumiblemente victimas de la Inquisicién y del andjudafsmo inquisito-
rial que ha sido la tumba en la cual se encerrd parte de nuestro pueblo
por varias centurias. Al final damos toda una larga bibliograffa de
donde hemos obtenido toda esta lista, incluyendo las diferentes direc-
ciones electrénicas donde todo aquel que desee puede verificar por sf
mismo si estas cosas son realmente asi. Aunque tenemos en esta lista
patcial el trabajo de socidlogos e historiadores la mayorfa de ellos no
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mesidnicos que avalia el principio del cual estamos hablando, para
nosotros no obstante, la mejor evidencia no es otra que la venida por
la normatvidad de las Escrituras y la confiabilidad absoluta que nos
merecen Jas promesas salidas de los labios del Eterno.

Y es precisamente esa palabra profética la que anuncia que vendrd
un dfa cuando el Ererno cumphm la palabra que dijo cuando anuncié
a toda Ja Casa de Isracl: «He aqui yo abro vuestros sepulcros pueblo
mio y os haré subir de vuestras sepulturas y os traerd a la tierra de Israel.
Y sabréis que soy el Eterno, cuando abra vuestros sepulcros, pueblo
mio. Y pondré mi Espiritu en vosotros y viviréis y os haré reposar sobre
vuestra tierra y sabréis que yo el Eterno hablé v lo hice dice el Eterno»
(Ezequiel 37:12-14).

Siendo que solamente el espiritu profético que fue derramado sobre
Mashiaj es el que puede identificar cada una de sus ovejas, pues como
dijo: «Mis ovejas oyen mi voz y me siguen», serd por medio del espiritu
de Mashiaj que el Eterno ird llamando y abriendo los sepulcros y cau-
sando la redencién final de nuestro pueblo Israel asimilado entre las
naciones, perdido a los ojos de Jos hombres, pero no ante Aquel que
lo escudrifa todo y guarda su pacto de gracia hasta mil generaciones.

Incluso puede darse hasta el caso de que miembros de una misma
familia ¢ hijos de mismos parientes, unos tengan la rafz y otros no, como
en el caso de Esav y Taacov, corroborado después por la ley gcnmca de
Mendel que establece que cada persona es la suma total de los cardcreres
recesivos o dominantes de sus dos progenitores anteriores.

En virtud de dicha ley; hijos de los mismos padres pueden traer con-
sigo diferentes estructuras genéticas de sus antepasados tanto inme-
diatos como mediatos y lejanos. Di-os, por supuesto, estd dirigiendo
todo ese proceso como se ha dicho:

«Porgque Tii formaste mis entranias; Th me hiciste en el vientre de mi
madye. 1¢ alabare; porgue formidables son Tis obras y mi alma lo sabe
muy bien. No fue encubierto de ti mi cuerpo, bien que en oculto fui
jormr/da, y entretejido en lo mds profundo de la tierra. Mi embrién
vieron Tiss 0jos, y en Tu libro estaban todas aquellas cosas que fueron

luego formadas sin faltar una de ellas» (Salmo 139:13-16).

Debido a esta realidad que puede venir o por el padre o por la
madre, y segdn la Ley Judfa que rige en Isracl en estos momentos, sola-
mente por la madre, la realidad es que solamente ¢l Exerno sabe quién
tiene ascendencia hebrea y cudl es su origen tribal real por lo que sola-
mente cuando ¢l Espiritu inquieta, muestra y confirma csa marca,
podemos tener las indicaciones necesarias para su reconocimiento,

259



Raices Hebreas del Cristianismo

Maiménides por ejemplo, un gran rabino sefaradita de la Edad
Media, afirma que a ciencia cierta, ningtin judio sabe a qué tribu
pertencce y por lo tanto, serd el propio Mashiaj, por el espfritu de pro-
fecfa que descansa sobre €, quien ird revelando a cada judfo su ver-
dadero origen tribal. (Maiménides, Mishnd Tord, Ley de los Reyes)

Esto es clerto de otras familias, de otros apellidos y de otros paises
aparte del latino, como lo es por ¢jemplo de muchos de los peregrinos
que inmigraron a los Estados Unidos y que lo hicieron por razones
religiosas que tuvieron un trasfondo judio.

Segtin cifras dadas por e Ierushalaim Post de Ierushalaim, ertditos
de la didspora consideran que en América Latina existen no menos de
35 millones de hispanos que son descendientes de marranos y que han
perdido su identidad.

La Universidad de Tel Aviv, Israel, ha creado el Diaspora Research
Institute (Insttuto de Investigacién de la Didspora) que cuenta con
colecciones enormes de material genealégico de Hungrfa, Rumania,
Bessarabia, Sefarad, y América Latina con aproximadamente 18,000
apellidos hispanos de ascendencia judfa sefaradita.

En adicién, en lerushalaim existen los Archives of The Sephardi
Community (Archivos de la Comunidad Sefaradf) que contienen
documentos de Grecia, Turquia, Africa del Norte, etc. donde muchos
judios sefaradies buscaron refugio.

Por otro lado, ¢l regreso de los judios a Ertez Israel y el nom-
bramiento de la nacién como Israel establece que quienes representan
ahora a Israel son los judfos y no los efraimitas que estdn «desparra-
mados por todas las naciones» y la mayorfa asimilados en las naciones
gentiles, en unién de otros tantos judios que experimentaron el mismo
proceso de gentilizacién forzada.

Sin embargo, biblica y escatolégicamente hablando, hay una difer-
encia entre «israclitas» y «judios», siende los primeros del Reino del
Norte o Casa de Israel, y los segundos del Reino del Sur o casa de
Iehudd. No obstante como ambos grupos descienden de Iaacov, esto
es Israel, pueden llamarse también consecuentemente, israelitas.

Fue precisamente porque los judios regresaron de la cautividad y
tomaron posesién de toda la tierra de Istael después del exilio babiléni-
co que ocasionalmente se llamaron «Israel» e «israelitas», pero debemos
aceptar el testimonio biblico y la evidencia histérica de que las dos
casas de Israel todavia no han sido unificadas.

Los judios o la Casa de Iehudd regresaron ayer y contintian regre-
sando hoy, pero los  efraimitas se han mantenido perdidos entre las
naciones... aunque han comenzado a aparecer. Debido a su impor-
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tancia, incluimos en esta edicién una lista parcial aumentada y co-
rregida de apellidos hispanos cuya historia se encuentra ligada a la de
Israel y que con rtoda probabilidad es evidencia de judeidad.

¢Quién podrfa imaginar que el nifio rescatado era precisamente el
hermano que perecia y cuya madre inconscientemente estuvo a punto
de estropear su rescate? ;Quién podria imaginar que tanto anti-
semitismo fuera lanzado contra tus propios hermanos?

Quiz4 usted, amigo lector, sea parte de esos esparcidos de Iehud4 y
desterrados de Israel que tendrdn que ser restaurados de nuevo y trai-
dos de vuelta a su verdadero pueblo. No me sorprenderfa si ahora
mismo estuvieras llorando porque algo dentro de t comienza a
hablarte muy profundamente. Si ese fuera tu caso, quiero decirte que
hay un camino de regreso a casa. ;Y te estdn esperando!

Notas Capitu0 9 .~~~
1. Gilbert, Martin, «The Atlas of Jewish History», Wiliam Morrow
and Company; Inc. New York, 1992, pag. 10, traduccién del autor).

2.Un estudio completo salié en E] Nuevo Herald, Miami, Jueves 12
de Octubte de 1995, seccién OPINIONES
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omo dijimos al principio, Israel es misterio ciertamente,

pero misterio revelado por cuya revelacién podemos

estar en condiciones de reencontrar el camino de vuel-
ta al mds grande avivamiento que tendrd lugar en la historia
del mundo.

Rab Shaul habla del «endurecimiento en parte de Israel»
como un misterio (Rom. 11:24,25); habla también de la sal-
vacién de los gentiles como otro «misterio» pero afirma que
esos misterios «le han sido revelados» por medio del Ruaj
HaKodesh (Ef. 3:3) y que en generaciones anteriores no fue
dado a conocer, especialmente lo que tiene que ver con los
gentiles (Ef. 3:5).

En otro lugar el apéstol afirma que «cosas que ojo no vio ni
oido oyd, ni han subido a corazon de hombre» el Sefior sc la
revel6 a los apdstoles por medio del Espiritu (1 Co. 2:9,10).

Por lo tanto, si han sido reveladas son para nosotros a fin
de que estemos en condiciones de vivir a la altura de las
instrucciones dadas en la revelacion: «para que cumplamos
todas las palabras de esta Toré» (Deut. 29:29).

En otras palabras, si el Sefior ha revelado algo por medio
del Espiritu a sus santos apdstoles y profetas como nos han
sido registradas en las Escrituras, entonces debemos estar
arentos a la esa palabra «como a una antorcha que alumbra
en lugar oscuro hasta que el dfa esclarezca» (2 Pedro 1:19).

Jeshua nos dejé un mandamiento sumamente impor-
tante: Velad. Tenemos que escudrifiar las Escricuras, conocer
las Escrituras y aprender a ver en las Escrituras la manera
cémo vivir bajo orientacién escaroldgica de tal manera que
esta generacién de creyentes, quizd la ilama, no esté fuera
de foco profético en este tiempo.

En otras palabras, debemos estar atentos al quehacer del
Espiritu no sca que el Espiritu esté soplando para un lugar y
dirigiendo la historia hacia cierto evento y nosotros los
creyentes estemos bogando contra ese viento v avanzando
hacia un destino distinto hacia ¢l cual ¢l Espiritu estd orien-
tando los acontecimientos que han sido profetizados que
ocurrirfan con ¢l pueblo de Di-os.

Estoy convencido que si prestamos atencidn a la revela-
cion del mistetio de JTsrael, al misterio de los Gentiles y al
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misterio del Mashiaj, estaremos en condiciones de ver con claridad lo
que el Scfior estd haciendo en el mundo en este tempo y cudl es nues-
tra participacién en ese proceso.

Quisiera suguerir las siguientes acciones proféticas que estdn ocur-
riendo en este momento y que tienen a Istael como epicentro:

1. Restauracion de las dos Casas de Israel

Como hemos visto previamente, a partir de la muerte de Salomén,
mientras su hijo Roboam ocupaba ¢l trono de David sobre todo Israel,
una gran divisién tomé lugar que produjo dos naciones: La Casa de
Iehud4 y Ja Casa de Efraim.

Estas dos naciones y estos dos pueblos nunca mds se han unificado
porque Efraim fue disperso hacia todas las naciones del mundo y
nunca mds regresé a la tierra de Israel.

lehudd quedé en lerushalaim y aunque fue llevado en cautiverio, siempre
mantuvo su identidad hebrea en ¢l exilio y siempre ha regresado, aunque no
completamente. Por otro lado, como vimos con el caso de los judios de
Sefarad o Espaiia, millones de descendientes de Iehudd estdn desparramados
por toda América Latina sin identidad hebrea, es decis, gentlizados.

Esto significa que en el mundo tenemos una enorme masa de israeli-
tas, si de lehudd o de Efraim, que seguin la profecia biblica tendrdn que
ser recogidos, restaurados en su identidad, unidos a Iechudd y traidos
de vuelta a Istael para que el trono de David sea entonces firme para
siempre, conforme la Escritura.

El hecho de que hay mucho desacuerdo en quién es un judio (se podrfa
hacer todo un libro) no niega que también lo hay con respecto a quién
es un gendl. Y como una de las Casas de Istael, especialmente la Casa de
Efraim se gentlizé y como una gran masa de judios sefardies perdieron
su identidad también y se gentilizaron, Di-os estd haciendo algo entre los
gentiles, especialmente entre los gendles iberoamericanos que se corres-
ponde perfectamente con su bosquejo de redencién tal como lo tenemos
en las Escrituras y en las promesas dadas 2 ambas casas de Israel.

Lo que Di-os estd haciendo es evidente: estd buscando a todos los
descendientes de Iehudd y a todos los descendientes de Efraim, les estd
devolviendo su identidad hebrea y los estd preparando para la restau-
racién final de todo Israel como ha sido escrito.

2. Restauracion de los Gentiles

Cuando miramos detenidamente la Escritura, veremos que existen va-
rios tipos de gentiles que serd preciso conocer para comprender muchas de
las profecfas dichas sobre Israel porque una gran parte de Isracl subsiste
gendil en estos momentos.
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Eruditos biblicos afirman ' (Kittel, 1985) que el hebreo tiene dos
palabras bdsicas para indicar un grupo de personas, pueblo o nacién.
Las dos palabras son «am» y «goi», cambas denotan grupos pero,
histéricamente, la primera se usa para identificar al pueblo de Israel y
el segundo para identificar a los gentiles», es decir, los que no
pertenecen al pueblo de Israel.

Desde esta perspectiva, los israelitas serfan los «amp y los gendiles los «gos.

Partiendo de este principio, veremos que las Escrituras se refieren a
los gentiles por lo menos en cinco acepciones diferentes:

* Los paganos e id6latras. El término hebreo usado es «goimb.

¢ Los «extranjerop». El término hebreo es «gueri tosher, esto es,
gentiles viviendo ¢ la derra de Isracl que descan ser «justos».

¢ Los «emerosos de Di-os». El término hebreo usado es «gueri
hashair», gentiles viviendo cn la tierra de Israel y que, ademds de
desear ser justos, querfan identificarse con la comunidad judia
mucho mds profundamente aunque sin llegar al paso final de la
conversioin.

* Los «efraimnitas», istaclitas convertidos en gentiles por decisién voluntaria.

El término hebreo que se usa para ellos es «Melo-Ha goims.

° Los gentiles «forzadosr de Sefarad, los marranos.

Un andlisis detallado de cada uno de estos grupos es necesario para
tener [a informacién apropiada que nos permita identificar adecuada-
mente las Escrituras, con respecto al lugar y rol de los gentiles en el
programa de Di-os.

Estas diferentes acepciones no son extrafias a la Tord, Muchas veces
una misma palabra en el texto sagrado, tiene varios significados dife-
rentes, desconocerlos es arriesgarnos a interpretar incorrectamente las
Escrituras y consecuentemente trazar mal la Palabra de verdad; esto es
clerto de términos como «carne», «mundo», «justicia» etc. como lo es
también de «gentiles», el asunto que nos ocupa.

«Quiénes son los gentles de los cuales Rab Shaul estd hablando en
Efesios? ;Quiénes son los gentles de los cuales Rab Shaul habla en
Corintos? ?Quiénes son los gentiles de los cuales se habla por ejemplo en
Hechos 152 ;Quienes son los gentiles de los cuales se habla en Romanos
I'y en Romanos II? Consideremos pues cada uno de los significados bibli-
cos del #érmino traducido en nuestras Biblias como «gentiles» para ser mds
precisos en nuestro entendimiento de Israel como un misterio revelado.

2:1 Los «goim», Paganos
En sentido general la primera acepcién del termino gendl, del
hebreo «goi» (singular) v «goim» (plural) significa un idélatra, un
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pagano, uno que ho tiene en cuenta ni a Dios, ni a las instrucciones
de Dios, ni le interesa para nada lo requerido por Dios.

Segiin  algunos estudiantes biblicos 2, (Fischer, 1994), «goinm» o
«gentiles» fue el «término usado por los rabinos del segundo templo
para identificar a los idélatras, los perversos y los malvados, enemigos
de Isracl y enemigos de Dios y de la humanidad»

Todo parece indicar que es a este tipo de «gentiles» o «goim» que ¢l
apéstol Rab Shaul se refierc en pasajes como Ro. 1: 18-32; I Cor.12:2;
Ef.4:17 etal.

2:2 Los «gueri Tosher», Extranjeros

Todo gentil que viviera en la tierra de Israel lo harfa sobre la base de
que guardarfa al menos las leyes noajicas como explicadas por los rabi-
nos, esto es, los siete principios establecidos para toda la humanidad
en el Pacto de Di-os con Noaj (Noé), representativo de toda la raza.

Guardar estos siete principios era el minimo requerido para per-
manccer en Israel. De lo contrario, no podifan vivir dentro de las
comunidades hebreas. Como es sabido, el Judaismo del Segundo
Templo ha ensefiado que los siete principios a guardar estdn com-
puestos por seis mandamientos negativos y uno positivo. Siguiendo
ese orden, el Talmud afirma que se trata de los siguientes: a) no idola-
tria; b) no perversién sexual; ¢) no asesinar; d) no profanar el nom-
bre de Di-os; ) no robar; ) no comer sangre animal; g) hacer jus-
ticia. (Sanedrin 56:2)

Cuando los «gueri Toshem o «extranjeros» vivian en las comu-
nidades hebreas y se adherfan a estos principios bdsicos, dejaban de ser
considerados «goim» y venfan a ser «guerimy.

Segtin Schurer 3, los rabinos les daban un nuevo nombre, no «Gueri
‘Tosher, sino ahora «Guer Toshev» por vivir en Isracl guardando estos
siete mandamientos.

2:3 Los «Gueri Hashair» esto es, «Extranjeros de la
Puerta», o «temerosos»

Fl tercer grupo de «gentiles» a que el texto sagrado hacer referencia son
los que conocemos como gentiles «temerosos de Di-os», un término tée-
nico usado por los rabinos para referirse a extranjeros que, ademds de
adherirse a Jos siete mandamientos dados a Noaj, deseaban profundizar
mds su relacién con el pueblo de Israel y guardaban las leyes dcl Shabat,
las leyes dietéticas y se mantenfan asistiendo a las sinagogas recibiendo
allf las instrucciones mosaicas propias de los servicios religiosos judios.

Sin embargo, no se hacfan judios propiamente porque preferfan
quedarse sin circuncidar los varones y sin purificarse (bautizarse) las
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mujeres, el uldmo paso faltante para venir a ser judfos por conversién,

Asf que estos gentiles temerosos de Di-os distan mucho de ser como los
«goim» o paganos de los cuales hablamos al principio; estos son gentiles
que vivian como judios, se asociaban con los judios, adoraban al Di-os de
los judios, asistian a las sinagogas judias, aceptaban las leyes judias», pero
justo por alguna razon, se abstenfan de dar ¢l paso final de convession.

Asf que en la prdctica, estos gentiles eran mds judios que muchos de
los propios judios. Tenemos en las Escrituras, especialmente en el
Nuevo Pacro, muchas referencias a estos gentiles «temerosos de Di-os»,
esto es, que se adherfan a la fe y précticas judfas aunque sin llegar al
punto de hacerse judios. Los siguientes textos de las Escricuras indi-
can este tercer tipo de «gentiles»:

Considere por ejemplo el caso de Cornelio, de quien se nos dice los
siguiente: piadoso y temeroso de Di-os con toda su casa y que hacia
muchas limosnas al pucblo y oraba a Di-os siempre...cllos dijeron:
«Cornelio el centurién, varén justo y temeroso de Di-0s y que tiene
buen testimonio en la nacién de los judios, ha recibido instrucciones
de un santo 4dngel, de hacerte venir a su casa para ofr tus palabras»
(Hechos 10:2,22, énfasis del autor).

Observe que Cornelio, sin ser convertido al judaismo, estaba apegado
al pueblo de Isracl, adoraba al Di-os de los judios y practicaba el judafs-
mo aunque no habfa dado el paso final de conversién que sc evidencia-
ba por el acto de circuncisién. Cualquiera que no supiera de sus rafces
gentiles jarnds sospecharfa, al verlo en la sinagoga, que no fuera judfo.

Como Cornelio, existian innumerables familias gentiles viviendo en
Israel para este periodo de dempo y que constituyeron después los
primeros gentiles que aceptaron a leshua como su Mashiaj.

Tenemos también el caso de Justo, de quién se nos dice: «Y se fue de
allf a la casa de uno llamado Justo, temeroso de Di-os, Ia cual estaba
junto a la sinagoga» (Hechos 18:7, énfasis del autor).

Este gendil, af igual que Cornelio, habfa aceptado el judaismo como
su propio estilo de vida, incluso se habfa mudado al lado de la sinagoga,
pero no habia dado el paso final de la circuncisién para venir a ser judio.

Fueron estos gentiles, «guert hashairs, «cemerosos de Di-os» los que
constituyeron la base del trabajo apostdlico de Rab Shaul y la fuente
principal de conversos gentiles de que se nutrieron las congregaciones
mesidnicas del primer siglo.

Sabemos que tanto los griegos como los romanos cayeron en las mds
abominables idolatrfas, embriagueces, orgias, homosexualidad etc.,
que caracterizaron aquella sociedad gentil. Sin embargo en cantidades
incalculables, muchos que no quisieron aceptar el estilo de vida gen-
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til, se aproximaron a las comunidades judfas, «atraidas por su
monotefsmo y forma de vivirs, para aprender de ellos acerca de su fe,
sus creencias y su Di-os, al que aceptaron como suyo propio aun cuan-
do no se convirtieron totalmente en judios .

Los rabinos les recibieron al percibir su seriedad en buscar al Di-os
de Abraham, Itzjak y laacov y aceptar la mayorfa de las exigencias
mosaicas aunque respetaron su derecho a decidir si se convertfan o no
al judaismo.

Fueron estos gentiles «temerosos de Dios» que al ser alcanzados con
el evangelio y recibir a leshua como su Mashiaj, a los que después
algunos creyentes judios oriundos de Judea les exigicron que tenfan
que circuncidarse  para venir a ser salvos (Hechos 15:1,2).

Como ya es sabido, ¢l asunto fue discutido en ¢l primer Concilio de
lerushalaim quien tratando el tema llegé a la conclusién de que no era
necesario circuncidatlos ni exigirles guardar la lcy de Moshé para ser
salvos, porque debido al hecho de que ellos asistian a las sinagogas y
practicaban de facto la mayorfa de las formas de vida judifa, wnfan
tiempo suficiente para decidir después si querfan o no hacerse judios
formalmente (FHechos 15:21).

Lo principal, esto e, la salvacién en el Mashiaj Teshua, era totalmente
por fe, sin las obras legalistas de la ley en la que el Judaismo Expansionista
habfa cafdo; por lo tanto, de la misma manera que ¢l Judaismo tradi-
cional los habfan aceptado en las comunidades judias sin obhgmlcs a cir-
cuncidarse, asf tampoco la comunidad judio-mesidnica les exigirfa hacer-
sc judios a través del proceso ya establecido para la judicidad para venir a
formar parte del movimiento mesidnico, aunque ua minimo de reque-
rimientos era necesario que ya ellos, por cierto, practicaban.

La frase «Porque Moshé desde tiempos antiguos tiene en cada ciudad
quién lo predique en las sinagogas, dénde es leido cada dia de reposo»
(Hechos 15:21), significa quc fue la opinién no solamente de faacov
primero, sino de todo ¢ Concilio después, que estos gentiles «temerosos
de Dios» y que ya como hemos visto asistfan a las sinagogas y practica-
ban las costumbres sin venir a ser judios, tendrian luego la oportunidad
de proﬁmdimr en la cultura judia y tomar sus propias decisiones pero
no era justo ni correcto que se les obligase a hacerse judios ni para ser
salvos ni para formar parte de la comunidad mesidnica.

Debemos tener presente entonces que las decisiones del Concilio
estaban tratando especificamente con los casos de los «gueri tosher» y
«gueri hashair gentiles tanto «extranjeros» cotno «temerosos de Di-os»,
y no con los «goimy, esto cs, los gentles paganos que no tenfan
conocimiento alguno de Di-os, ni siquieta de las leyes noajicas, a los
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cuales les era preciso una rotal renunciacién de précticas y creencias
paganas antes de poder ser recibidos en la comunidad mesidnica.

Quizd una forma de establecer la relacién entre la decisién del Concilio
de lerushalaim y lo que significa para nosotros hoy, seria considerando los
casos de «candidatos al bautismo» en las congregaciones evangélicas
actuales. Normalmente, dependiendo del wasfondo del nuevo creyente,
asi se establecen las normas de su purificacién o bautismo.

No es lo mismo bautizar a una persona que vive identificada con la
congregacion local, asiste a la misma, colabora con ella, tiene un esti-
lo de vida que se identifica con el de la comunidad de fe, (quizd el
esposo de una miembro o el hijo de una familia miembro), que bau-
tizar 2 una persona que proviene de un trasfondo totalmente pagano.
Aunque ambos necesitan la misma experiencia de salvacién, el proce-
so de aceptacién en la membresia local es diferente, normalmente
esperando mds tiempo para los dltimos que para los primeros.

Aunque por supuesto no era la misma situacién, en el caso tratado
en Terushalaim, los principios que se manejaron tuvieron en cuenta el
trasfondo de aquellos «gueri tosher» y «gueri hashair» al momento de
vertir sus instrucciones.

Por owro lado es evidente que las decisiones mismas del Concilio
partian del supuesto de que otras instrucciones les eran requeridas no
solamente a los gentiles sino inchuso a los judios, (como por ejemplo,
el acto de purificacién por inmersién), que constituyeron ordenanzas
mesidnicas para todos los grupos, tanto judfos como gentiles, y que no
es mencionado en Hechos 15 porque se daba por entendido.

En otras palabras, decir que los tinicos requerimientos dados a los
«gentiles» en Hechos 15 consistié de las prohibiciones allf registradas,
es desconocer la totalidad de la verdad. Esas prohibiciones hay que
entenderlas a fa luz del Judafsmo del primer siglo lo que nos ubica en
las siete instrucciones rabinicas establecidas para los «goim» y que ya
hemos visto v el entendimiento de la identidad de los «gentiles» que
estaban siendo considerados.

Por otro lado, un simple vistazo a las cartas apostSlicas nos muestra
que hubo muchas otras instrucciones (prohibiciones y permisiones) para
los «gentiles» aparte de las mencionadas en los acuerdos del Congilio de
lerushalaim. Segiin algunoss, existen en el Nuevo Testamento una can-
tidad aproximada de 1,045 instrucciones dadas a los creyentes. '

Asi que, las decisiones de Hechos 15 deben ser examinadas cuida-
dosamente a la luz de una correcta identificacion de los «gentiles» a
que se estaban refiriendo y a la luz de un correcto entendimiento del
trasfondo y propdsito de aquel Concilio: se trataban de gueri tosher y
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gueri hashair que no deseaban hacerse judios por la ceremonia tradi-
clonal de iniciacién, (la circuncisién), y que no tenfan que venir a setlo
como una exigencia apostdlica para venir a formar parte del
movimiento mesidnico.

2:4 Los efraimitas gentiles

Las Escrituras nos hablan de un cuarto tipo de «gentiles» cuyas raices
estdn conectadas directamente con Jsracl. A fin de tener en cuenta
todo el consejo escritural sobre este tema, preciso serd que el lector
recuerde lo que ya fue dicho en varias ocasiones proféticas:

Primero a Taacov: «Una nacién y un conjunto de naciones proce-
derdn de ti» (Gén. 35:11)

Segundo: A Efraim: «Tu descendencia vendrd a ser una plenitud de
gentiles» (Gén. 48:19)

Tercero: A la Casa de Efraim o Reino del Norte: «Vosotros no sois
mi pueblo ni yo seré vuestro Di-os. Con todo, serd el ndmero de los
hijos de Israel como la arena del mar... y en el lugar donde se les dijo:
«Vosotros no sois mi pueblo» les serd dicho: «Sois hijos del Di-os
viviente» (Hoshea 1: 9,10).

De manera que tenemos una enorme masa de gentiles dispersos
entre todas las naciones del mundo procedentes de las diez tribus per-
didas del Norte de Isracl quicnes habiendo perdido su identidad
israclita no obstante, segiin la profecia, serdn encontradas, restauradas
y trafdas de vuelea a Jerushalaim.

2:5 Los gentiles forzados de Sefarad, los «marranos». La
Biblia se refiere a ellos como «los cautivos de lerushalaim
que estan en Sefarad» (Abdias 20)

Como sabemos, Sefarad dentro del Judaismo del Segundo Templo
significa el drea geogrdfica conocida ahora como Peninsula Ibérica y
que incluye tanto a la Espafia como al Portugal actuales.

Como ya vimos en otro lugar, se trata de una gran cantidad de his-
panos que viven como gentiles pero que tienen ascendencia israelita
por la via de Tehud4. Estos «gentiles forzados» también serdn restaura-
dos y traidos de vuelta juntamente con sus hermanos de Efraim.

3. La Revelacion del Misterio

Como vimos al principio de este capftulo, Rab Shaul afirma haber
recibido de Di-os, juntamente con ¢l resto de los apéstoles (Ef. 3:5),
la revelacién del misterio © con respecto a Israel, el Mashiaj v los

. o : Va3
Gentiles. Un entendimiento de esta revelacién es crucial para com-
prender la manera cémo Di-os ha venido y continda desarrollando su
plan profético en la Historia de Israel y de la humanidad.
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Echemos un vistazo a las cartas apostélicas para mirar la revelacién
de este misterio, de este plan profético escondido en el corazén de Di-os
pero que ha sido revelado a los apdstoles y profetas que nos entregaron
el Nuevo Testamento.

3:1 El Endurecimiento de Israel

El primer misterio revelado es que ¢l rechazo de leshua como el
Mashiaj por parte de lehud4 como nacién representativa de Isracl no
fue algo simplemente casual, sino providencial, profético. En otras
palabras, formaba parte de un programa secreto y preconocido por
Di-os. Tanto cf Padre como leshua sabfan que serfa asf y desarrollaron
el plan de redencién teniendo en cuenta de antemano lo que suce-
derfa. Asf pues, tal rechazo no tomé por sorpresa ni a Di-os ni a leshua.
Los apdstoles recibieron esta revelacion después.  Asi que ahora
pudicron decir: «Para hacer cuanto ta mano y tu consejo habfan antes
determinado que sucediera» (Fechos 4:28).

3:2 El Endurecimiento de Israel es parcial y temporal

El segundo misterio revelado es que el endurecimiento de fehudd es
parcial o temporal. Rab Shaul dice: «Ha acontecido endurecimiento
a Israel en parte hasta que...» (Ro. 11:25).

El hecho de que es «en parte» y <hasta que» indica primero que el
endurecimiento no afecta a todos los judios, sino a una parte de los
judios; y segundo, que hay un tempo limite para ese endurecimiento
parcial. En owras palabras, que cuando suceda algo, cuando aparezca
algo en la historia de fa humanidad, entonces el endurecimiento de
lehud4 concluird y todo Isracl serd salvo.

3:3 Que antes que todo Israel sea salvo, deberan restau-
rarse todos los gentiles pertenecientes a la Casa de
Efraim v a los cautivos de lerushalaim de Sefarad

Rab Shaul dice: «Porque no quicro hermanos que ignoréis este
misterio, para que no sedis arrogantes en cuanto a vosotros mis-
mos, quc ha acontecido a Isracl endurecimiento en parte, hasta
que haya entrado la plenitud de los gentilcs; y luego todo Isracl
scrzi salvo...»{ Ro.11:25,26).

La frase «plenitud de los gentiles» es en hebreo «Melo Ha-goim»
exactamente la misma frase que laacov pronuncid sobre Efraim cuan-
do colocs su mano derecha sobre el menor de los hijos de Josef y lo
hizo proféticamente cl primogénito (Gén. 48:19).

Asf pues, Ja restauracion de los gentiles que pertenecen a la Casa de
Israel tendrd que darse primero que la restauracion completa de los
judios que nunca han perdido su identidad.
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Como habfamos visto previamente en otra seccidn de esta obra, Ieshua
es el tinico que podfa redimir a la Casa de Israel. «No soy enviado sino a
las ovejas perdidas de la Casa de Isracl, toda vez que habfan perdido su
herencia de la tierra y de los pactos. Segin la Tor4, el patiente mds cerca-
no deberfa redimir a un israclita que hubiese perdido su herencia.

Como todos los efraimitas nortefios fueron expulsados de la tierra y
como nacién perdieron su status ante Di-os, tendrfa que ser uno de
Iehudd quién sacara el rostro por ellos a fin de traerlos de vuelta al
pacto antiguo y a la herencia perdida. Entre otras cosas, Ieshua es cl
Redentor de Isracl. El pagé el rescate de la redencién para que Efraim
recuperara su herencia y viniera de nuevo a ser el pueblo de Di-os.

Asi pues, en su ofrenda por el pecado de todo Israel y de todo el
mundo, una provisién fue hecha para que dicho sacrificio permitiera
el cumplimiento de la profecia acerca de la restauracién de las «ovejas
perdidas de la Casa de Israel» (Mt. 10:6).

Aunque muchos de Iehudd fueron salvos como individuos en la
primera venida de leshua, el propésito inicial de esa venida no fue la
salvacién de Iehudd como nacién, sino la salvacién de Efraim y del
resto de los gentiles que a semejanza de Efraim también estaban ahora
«sin Di-os, sin pactos, sin nacionalidad, sin esperanza» (Ef. 2:12).

Una vez que la restauracién de Efraim haya ocurrido, entonces el
Sefior vendrd de nuevo para salvar a Iechudd como nacién, a Israel como
pueblo, al trono de David como cetro y a los apdstoles como los gober-
nadores del Reino Mesidnico que llenard de paz y justicia esta tierra.

Por lo tanto, en la misma medida en que los de Efraim vayan siendo
completados y en la misma medida en que los cautivos de Sefarad, los
marranos vayan siendo traidos de vuelta a su identidad israelita, en esa
misma medida los de Iehudd irdn siendo salvos mas y mas hasta que final-
mente el Mashiaj regresa al gemido de aquellos que dirdn: «Baruj Abd
BeShem Adonaiy, esto es «Bendito el que viene en el nombre del Sefior.

El Sefior est4 llamando ahora a los gentiles pertenecientes o a la Casa
de Efraim o a la Casa de Iehudd para que como gentiles que han vivi-
do, sean restaurados en su identidad y vengan a ser participes de la
reunificacién de todo Israel como ha sido anunciado.

Rab Shaul cuando escribe sobre este tema nos revela este hecho pre-
cisamente. En Romanos 9:22-24 nos dice:

Y qué, si Di-os, queriendo mostrar su ira y hacer notorio su poder,
soportd con mucha paciencia los vasos de ira preparados para destruccion,
y para hacer notorias las riquezas de su glovia, las mostrd para con los vasos
de misericordia que & prepard de antemano para glovia, a los cuales tam-
bién ha llamado, esto es, a nosotros, no sélo de los judios sino también de
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los gentiles? Como también en Hoshea dice: Liamaré pueblo mio al que
10 era i pucblo, y a la no amada, amada. Y en el lugar dondle se les dijo:

Vasotros no sois pueblo mio, alli serdn llamados bijos del Di-os viviente».

Casi todo el capitulo 9 de Romanos trata con la eleccién y
restauracién de todo Israel. El estd mostrando asi que la salvacion
de todo Isracl, tanto de los judios (Iehudd) como de los israelitas
que se gentilizaron y se hicieron gentiles (Efraim) es una
demostracién inequivoca de las «riquezas de su gloria» y de la fide-
lidad del Sefior quien «ejecutard su sentencia sobre la tierra en jus-
ticia y con prontitud (Vt. 28).

La fidelidad de Di-os con respecto a ambas casas de Israel, atin de fas ove-
jas perdidas de esas dos casas, deberd ser un estimulo a la fe del resto de los
gentiles que sin proceder originalmente de Israel, han sido traidos v
recibidos en el pueblo de Di-os sin exigirles que se hagan judios. En otras
palabras, la fidelidad de Di-os a Israel es la seguridad que los gentiles que
no proceden de Israel también podidn contar con la fidelidad de Di-os.

Un Israel abandonado por Di-os y olvidado para siempre por Di-os,
lucgo de tanta inversién que Di-os hizo en ellos desde el principio y
luego de las grandisimas promesas que fueron hechas, serfa desastroso
para la fe de los gentiles porque si Isracl que fuc la nacién del Pacto'y
de la Promesa se pierde, ;qué seguridad podrian tener los gentiles con
los cuales no existen pactos ni promesas?

Asi pues, «;Ha desechado Di-os a su pueblo? ;En ninguna manera
' (11:1). Los gentiles pueden estar seguros que asi como Di-os ha sido
y serd fiel a Israel cuya eleccidn y llamamiento son irrevocables
(11:29), asf también lo serd a los gentiles, porque «Di-os sujeté a todos
en desobediencia para tener misericordia de vodos» ( 11:32).

Volviendo al pasaje de Romanos 9:23,24, dije que la frase allf
«judios» y «gentlles» es una referencia a la Casa de Iehudd y a la Casa
de Israel. De la Casa de Iehudd proceden los judios y de la Casa de
Israel que se gendlizd después y que perdi6 su status de pucblo de Di-os,
proceden los gentiles que Rab Shaul menciona allf cuando afirma: «<no
solo de los judfos, sino también de los gentles» (9:24).

:Cdémo sabemos que el wrmino «gentiles» aqui no significa el «resto
de los gentiles», sino un tipo especifico de gentl? Como ya hemos
visto, la expresién «gentiles» tiene varios significados. Si usted no los
comprende, usted interpretard incortectamente las Escrituras.

Sabemos que los gentiles a que Rab Shaul hace referencia en Rom.
9:24 son los de la Casa de Efraim que se gentilizaron y perdieron su
identidad istaelita juntamente con los cautivos de Sefarad, porque el
contexto profético que Rab Shaul usa asi lo demuestra.
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En cfecto, para probar ¢ punto de que los gentiles efraimitas tam-
bién han sido llamados como parte de la eleccién, restauracion y sal-
vacién de todo Tsrael, Rab Shaul cita la profecia de Hoshea diciendo:
«Como también en Hoshea dice...» (9:25).

Cuando usted va a Hoshea usted se dard cuenta que esa profecia fue
dada a la Casa de Efraim esto es, a los israelitas que compusieron el Reino
del Norte de Israel luego de la divisién de la nacién en dos naciones.

En efecto, la cita profética que Rab Shaul usa se encuentra en Hoshea
1:10-2:23 y alli se asegura que «los hijos de Isracl» (1:10) {es decir, la
Casa de Israel, pues en el versiculo 7 Hoshea habia dicho: «Mas de la
casa de lehudd tendrd misericordia», que habfa sido declarada «Lo-
Ami» (1:9) esto es: «no sois mi pueblo ni yo seré vuestro Di-os»)
aunque perderfan su identidad y cultura israelita al extremo que Di-os
mismo se encargarfa de hacer cesar «todo su gozo, sus fiestas, sus
nuevas lunas, sus dias de reposo y todas sus festividades» (Os. 2:11); y
aunque perderfan la herencia de su tierra y serfan expulsados hacia
todos los puntos cardinales del planeta (Amos 9:9), el dfa vendria
cuando esos descendientes de la Casa de Israel, que abandonaron la
Tord, que abandonaron a lerushalaim, que abandonaron la cultura de
Di-os, que abandonaron la casa de su Padre y que se hicieron vanos,
es decir gentiles, serfan no obstante llamados, restaurados y traidos de
vuclta a Ierushalaim, a la Tor4, a la cultura de Di-os y serfan finalmente
reunificados con Iehudd a fin de que el trono de David fuera estable
en un Israel con su reino restaurado para siempre.

En efecto, lejezquel previé el dfa cuando una enorme cantidad de
huesos secos, que habian dejado de ser hombres y que estaban despar-
ramados por «toda la faz del campo» (Ez. 37:2) que es el mundo
(Mt.13:38), serfan resucitados, volverfan a vivir cuando sobre ellos
viniera el Ruaj HaKodesh (Ez. 37:9).

{Quiénes son estos huesos secos en gran manera desparramados por todo
el mundo ? El profeta nos dice su identidad: «Me dijo luego: Hijo de hom-
bre, todos estos huesos son la casa de Israel» (Fz 27:11). Es decir, se trata
del Tsrael del Norte que dejé de ser (huesos secos, sin vida) esparcido por
todo &l mundo, pero que por medio del Ruaj HaKodesh serdn resucitados.

Estos huesos secos no es la Casa de Iehudd que nunca murid, que
nunca se convirtié en caddver, que sicrapre ha existido. Solamente la
Casa de Istael literalmente dejé de ses, pues como estd escrito: «Me
roded Efraim de mentira y la casa de Isracl de engasio. Iehudd atin go-
bicrna con Di-os y es fiel con los santos» (Os. 11:12).

Tehudd fue la Gnica casa que ha sacado la cara por ¢l Di-os de sus
padres. Tehudd fue la dnica casa que cuidé de fa Tord. Tehud4 fue la
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tinica casa que cuidé de lerushalaim. Iehud4 fue la tnica casa que pre-
servé la cultura de Di-os.

LLa Casa de Israel abandoné al Sefior. La Casa de Israel abandoné la cul-
tura de Dios. La Casa de Lsrael perecié del todo, como estd escrito:
«Samaria serd asolada» (Os. 13:16), en pocas palabras, se secd, como dijo el
profeta: «Efraim fue herido, su rafz estd seca, no dard mis fruton (Os. 9:16).

La rafz seca de Hoshea son los huesos secos de Iejezquel, la Casa de
Isracl que serd restaurada espiritualmente primero y fisicamente
después. Mientras que la casa de Iehudd serd restaurada fisicamente
primero y espiritualmente después.

Como estd escrito de la Casa de Isracl: «Sabréis que yo soy El Ererno,
cuando abra vuestros sepulcros y os saque de vuestras sepulturas,
pueblo mifo. Y pondré mi Espiritu en vosotros, y viviréis y os haré
reposar sobre vuestra tierra..» (Ez. 37:13,14). Lla restauracién de la
Casa de Isracl, de los gentiles desparramados sin identidad entre todas
las naciones como raices secas, como huesos secos, serd por medio de
la redencién obrada por el Ruaj HaKodesh.

Sin embargo, con Iehuda serd diferente. Con Jehud4 Di-os primero los
toma de las naciones, los recoge de todas las tierras y los trae a Israel
primero que a Efraim, como estd escrito: «Y haré volver los cautivos de
lebudd y los cautivos de Istaeh (Jex. 33:7) pero Iehud4 regresa de primero.

Por lo tanto, cuando se acerque ¢l tiempo para la salvacién de Iehud4
que ya estd en la tierra, preciso serd que la restauracién de Efraim a su
identidad israelita que dispersé entre los gentiles como st fuera gentil,
tenga lugar primero. Eso es precisamente lo que vemos que Di-os estd
haciendo en todo el mundo en este tiempo.

El estd lamando a todos los que pertenecen a Israel que han perdido su
identidad para restaurarles su identidad, para devolvedes su cultura, para
traerlos de vuelta a la adoracién davidica, a la Tord y finalmente a Eretz Israel.

Cuando todos los que actualmente parecen gentiles y viven como
gentiles pero que realmente pertenecen o a la Casa de Israel 0 a la Casa
de fehudd, sélo que no lo saben todavia, sean restaurados y asf entre
en accién profética lo que Rab Shaul llamé la «plenitud de los gentiles»
(Melo Ha-goim, esto es los descendientes de Efraim), entonces todo
Israel, es decir, lehud4 quien ahora representa a Israel, serd salvo.

Cuando comenzamos a ver la restauracién que estd teniendo lugar en
este tiempo entre los gentiles uno se maravilla de ver cudn fiel ha sido
el Sefior a sus promesas. Miles y miles de gentiles han comenzado su
camino de vuelta a la Tord, a lerushalaim y a la cultura de Di-os.

Miles y miles de gentiles estdn gimiendo en su hombre interior
porque sienten que algo falta en su forma de vida, en su cultura, en su
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teologfa. Miles y miles de gentiles estdn experimentando un amor por
Israel y un interés por los judios, por el Judaismo, por la Cultura
Hebrea, por las fiestas biblicas, por el calendario de Di-os como un
fenémeno jamds y nunca visto.

No es casualidad. Ellos son ese remanente de’Israel y de Iehudd que
perdieron su identidad y que fueron convertidos en gentiles, pero que
ahora ¢l Sefior estd lamando para devolverles su herencia porque el
tiempo para la restauracién del reino a todo Israel ha llegado.

Culpsra y Profecia

Como sabemos, las fiestas del Sefior como aparecen en Levitico 23
son algo mds que historia, cultura y memorial, es sobre todas las cosas
profecfa. Excluyendo el Shabat que es de celebracién semanal, las siete
fiestas anuales restantes estdn divididas proféticamente en dos seccio-
nes: Las de Primavera y las del Orofio.

Las de primavera son: Pesaj (Pascua), Jag Ha-Matza (Pancs sin
Levadura), Bikurim (Primeros Frutos) y Shavuot (Pentecostés).

Después que concluyen estas cuatro fiestas primaverales, viene
entonces un perfodo de cuarenta dfas llamado en hebreo Teshuvd que
significa «retorno» o «regreso al Sefior» (arrepentimiento).

Luego que el «retorno» se ha completado y los cuarenta dfas han
concluido, la primera fiesta que viene es la del Yom Terud o de las
Trompetas.  Después seguird Yom Kipur o Dia de Expiacion.
Finalmente nos viene Sukot o Taberndculos.

Rab Shaul nos mostr6 que todas estas fiestas eran «como sombra de
lo que habfa de venir» (Col. 2:17). Por lo tanto, las fiestas del Sefior
son proféticas, nos muestran el bosquejo de redencién de Di-os para
su pueblo.

Si miramos cuidadosamente este orden de Di-os, veremos que las
primeras cuatro fiestas fueron cumplidas en la primera venida de Ieshua.
Sin cmbargo, las tes tltimas no han sido cumplidas todavia. Teshua nos
dijo que «no pasard ni una jota ni una tlde de la Tord (ley) hasta que
todo sea cumplido» (Mt. 5;17-19}. Por lo tanto, nosotros nos encon-
tramos proféticamente en el tiempo de Teshuvd, en el perfodo de los 40
dfas que van de Pentecostés al toque de la Trompeta o Yom Terud,

Durante estos cuarenta dfas que representan el tiempo de salvacion
de Di-os para la Casa de Israel y para los gentiles, Ichudd como nacién
ha estado parcialmente endurecido, como con un velo en sus ojos,
para dar oportunidad a que la accién profética de Di-os con Efraim y
con las naciones gentiles pueda cumplirse.

Sin embargo, en la misma medida cn que nos acercamos al sonido
de la trompeta que anuncie en el calendario profético de Di-os que la
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Fiesta de las Tromperas ha Ilegado, tenemos que comprender que una
accién de Di-os muy grande estard entonces por darse.

En efecto, fa Fiesta de las Trompetas también es conocida como la
Fiesta de la Reunificacién. Al sonido de la trompeta todos los hijos de
Isracl deberan juntarse para presentarse delante de su Di-os. De
hecho, el #rmino hebreo «Terud» traducido como trompeta también
significa «gfiton, «sonidon.

El tema mds importante de la Fiesta de las Trompetas es el rela-
cionado con el «despertarser. Es un devantarse de entre los muertos»,
es dlevantar la cabeza» porque el dfa de redencién se acerca debido a
que justamente después de las Trompetas viene Yom Kipur, el dfa de
expiacién o redencién.

Cuando Rab Shaul escribe a los Efesios tiene esto en mente. Allf afir-
ma: «No contristéis al Ruaj HaKodesh con el cual fuisteis sellados para el
dia de la redencién» (4 :30). La frase «dfa de la redencién» significa para
un judio, «Yom Kipur, el Dia de Expiacion. Los creyentes ya han sido
marcados como propiedad de Di-os pero deberdn esperar hasta «Yom
Kipur» cuando la redencién finalmente serd completada (Rom. 8:23).

Por lo tanto, luego de afirmar que ya han sido «sellados para Yom
Kipur» Rab Shaul dice a los Efesios: «Despiértate tu que duermes». Es
decir, ha pasado Shavuot (Pentecostés, ¢l sello del Espiritu) estamos
ahora en el perfodo de Teshuvah, los 40 dias de retorno al Sefior,
tenemos por lo tanto que estar despiertos porque la Trompera puede
sonar en cualquier momento para «congregar en uno a todos los hijos
de Israel que estén dispersos» que es el tema de la Fiesta de las
Trompetas.

Como la redencién de lehudd se acerca y como el tiempo de
endurecimiento de Jehudd estd liegando 4 su fin, los de la Casa de
Efraim que se hicieron gentiles al igual que los «cautivos de Iehudd que
estan en Sefarad», ¢l Sefior ha comenzado a sonar un «shofar, una
trompeta que estd siendo oida por aquellos que pertenecen a Israel.

De hecho, Isafas nos dice asi: «Acontecera también en aquél dfa que
se tocard con gran trompeta y vendrdn los que estaban esparcidos en
la derra de Asiria y los que habfan sido desterrados a Egipto y adorardn
a Jehovd en el monte santo, en lerushalaim» (27:13).

Esta es una referencia a Efraim no a Iehudd porque Iehud4 nunca
fue esparcida ni para Asiria ni para Egipto, solo la Casa de Israel exper-
iment esta dispersién cuando Isafas profetizé.

El toque de trompeta estd relacionado intimamente con la Fiesta de
las Trompetas que es una fiesta para «despertar a los que duermen» a fin
de hacerles conocer que el Dia de Redencidn cstd sumamente cercano.
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Por lo tanto, que en este tiempo una enorme cantidad de gentiles
estén redescubriendo sus raices israclitas o judfas no es causalidad. Es
que hay como una wompeta que estd sonando. Hay un mensaje que
estd saliendo por todas partes del mundo, y como Isafas dijo «wino a
uno seréis reunidos» (Is.27:12), todo judio sabe que la reunificacién y
el sonido de la trompeta son dos eventos que vienen juntos para avis-
ar que Yom Kipur estd a Jas puertas y que hay que estar extremada-
mente alertas, extremadamente velando, extremadamente atentos,
porque en cualquier momento Yom Kipur podrfa ser anunciado.

El Diay la Hora

Yom Terud o Dia de las Trompetas, conocido por muchos nombres
diferentes en la Biblia y en el Judaismo {(Rosh Ha-Shang, por ¢jemp-
l0), es el tinico festival revelado por  Di-os que ocurre cuando la luna
est4 llena. Durante el tempo del Judaismo del Segundo Templo, los
sacerdotes que compontfan ¢l Sanedrin eran los responsables de anun-
ciar cuando la luna llena habia llegado. Dos testigos tendrfan que estar
pendientes mirando al cielo y entonces se le avisaba al jefe del Sanedrin
quien mandaba a tocar la trompeta anunciando la llegada de la fiesta.

Por Jo tanto st usted le pregunta a un judio de la época de leshua:
«Cudndo llega la fecha de Yom Terud ?» su respuesta serfa: «El dfa y la
hora nadie sabe» porque los dos testigos tendrfan que avisar que ha lle-
gado la luna nueva y ni adn ellos sabfan pues tratdndose de un astro
celeste, no se podfa anticipar el dfa ni la hora cuando ese evento ocurtfa.

Por lo tanto, en el Judafsmo la frase «el dfa y la hora nadie lo sabe»
se volvié un hebraismo para hablar de Yom Terud o el Dfa de las
‘Trompetas.

Cuando finalmente se sabe que ha llegado la luna llena y que se
puede tocar la trompeta para anunciar al pueblo que debe congregarse,
el sonido hecho con esa trompeta es diferente al resto de los
sonidos. El nombre de ese toque se conoce como «la final competa»
que era el nombre dado al tipo de sonido que se hacfa para que todos
supieran que Yom Terud habfa llegado.

Cuando Rab Shaul dice a los Corintios: «He aquf os digo un mistetio:
No todos dormiremos pero todos seremos transformados, en un
momento, en un abrir y cerrar de ojos, a la final trompeta y los muer-
tos serdn resucitados incosruptibles y nosotros seremos transformados»
(15:51,52, énfasis afiadido) estaba enviando un mensaje muy claro a
los creyentes: que la resurreccidn de los santos v nuestra «reunién con
el Scfior, tendrd lugar para la Fiesta de las Trompetas, cuando la
primera de las tres fiestas restantes que todavia no se han cumplido,
comenzardn entonces a tener lugar.
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Cuando al Sefior le preguntaron acerca de la fecha de estos eventos,
él contesté: «El dia y la hora nadie sabe» (Mt. 24:26) por lo tanto
«Velad» (Mt.24:42) y «estad preparados porque el Hijo del Hombre
vendrd a la hora que no pensdis» (Mt. 24:44), todo lo cual son
hebrefsmos que nos ubican en la fiesta de Yom Terus pero que como
nadic sabe cudndo la luna se vuelve dlena» realmente, nadie podria
jamds anticipar exactamente el momento.

Solo Di-os sabe cudndo.

Asi pues, segiin el Calendatio de Di-os, nos encontramos ahora al
final del perfodo de los 40 dfas de arrepentimiento, de retorno a Di-os,
de preparacién para la «reunificacién» de Yom Terud que nos llevard
entonces a Yom Kipur, el dia de redencién cuando entonces «todo
Tehudd serd salvos.

Como el toque de «la final rompeta» anunciard la llegada del
Mashiaj y su Segunda Presentacién a Iehudd quien entonces al igual
que Josef en Egipto, en ¢l segundo encuentro sus hermanos lo
reconocieron porque Josef se dio a conocer a ellos, en esta segunda
ocasién Iehudd serd salvo completamente.

La Trompeta Final pues no podrd sonar hasta que los gentiles
pertenecientes a Isracl sean restaurados pues la reunificacién de Iehud4
y Efraim es una exigencia profética.

Consecuentemente estos dfas que estamos viviendo implican una
accién maravillosa de Di-os por la cual todos los que tienen rafces
judias o israelitas estardn siendo llamados y restaurados a su identidad
hebrea como preparacién para la gran fiesta de las Tromperas que se
acerca cuando lebudd y Efraim serdn unificados y establecidos en
Isracl como al principio y el trono a David levantado en Ilerushalaim
para siempre con el Mashiaj.

El Hijo Prodigo

Como sabemos, Lucas 15:11-32 nos cuenta de la pardbola de los
dos hijos, el menor se va a una provincia apartada y all{ vive perdida-
mente y el mayor que se queda con su padre. Esta es una pargbola
profética. Como sabemos, Israel vino a ser dos naciones y por lo tanto
son referidos como dos hijos en el Judaismo (Ez. 35:10).

Desde ¢l punto de vista cronoldgico, Iehudd es mayor que Efraim
porque Efraim nacié después de haber nacido Iehudd. En esta pardbo-
la, el hijo mayor ¢s Iehudd y el hijo menor es Efraim. Ambos cierta-
mente pecaron contra el Sefior y ambos participaron de la misma
accidn sucia contra su Padre.

Asi pues, en la pardbola, ain cuando el hijo menor (Efraim) es el que
pide la herencia, el hijo mayor (Iehudd) también participé del plan
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pucs el Seflor nos aclara que des reparti6 los bienes» (v. 12 énfasis afia-
dido). No dice que le repartié «su parte», como que ¢l menor sola-
mente recibié su porcién; sino que dice que «les repartié los bienes»,
en plural, porque ambos pidieron la herencia.

En el Judaismo del Segundo Templo habia una ley que los hijos
tenfan que esperar a que su padre muriera para entonces recibir la
herencia. Pedir la herencia antes del padre morir era una terrible ofen-
sa al padre. Era considerar al padre muerto.

En una pequefa aldea de Israel, cuando todos se conocfan, tal
accién habrfa tafdo una gran deshonra al padre a quién todos verfan
como uno que ha sido aborrecido por sus propios hijos.

Este padre pues, estarfa sumido en la mds desastrosa deshonra
familiar y social. No obstante, el hijo mayor, lehudd, decidié
quedarse. Al hacerlo, implicaba que todavia el padre tenfa acceso a
la parte que le pertenccia y podia hacer sus propias decisiones hasta
que muriera,

Como de vender la propiedad quién la comprara no podria admi-
nistrarla en su totalidad porque todavia el padre vivia, entonces sola-
mente vendiéndola a muy bajo precio podria alguien compratla.

El hecho de que el hl}o prodigo vendié su parte, significa que tuvo
en nada la herencia. Y con el poco dinero reunido, se fue a una
provincia apartada y allf vivié perdidamente, malgastando lo poco que
pudo llevarse consigo.

El hijo mayor, lehudd, no vendié la herencia. Fue mds inteligente y
quizd mds calculador. Porque si vendfa serfa muy barato. iEra mejor
esperar que ¢l padre muriera para que entonces Ia propiedad recibida
tuviera un mejor preciol

Como vemos, ambos hijos, lehudd y Efraim fueron una deshonra
para su padre. De hecho: «El norabre de Di-os ¢s blasfemado entre
los gendiles por causa de vosotros» (Is. 52:5; Ez. 36:21-23).

No obstante, Jehudd quedd en casa. Iehudd cuidé la herencia.
Jehud4 cuidd la derra. Iehudd cuidé de la Tor4.

Pero el menor, Efraim, se fue lejos. Lo malgasté todo en adulterio
espiritual: «<ha consumido tus bienes con rameras» (Le. 15:30). Se hizo
amigo de extrafios y vino a vivir entre cerdos y algarrobas, lo mds des-
preciable para un israclita, es decir, cayd en lo més bajo de la perdida
de la identidad hebrea.

Sin embargo, un dia «el hijo menor volvié en si» y regres6 a casa de su
padre. Se cansé de la gran ramera, se cans$ de los puercos, se cansé de
una comida que no llenaba realmente. Y volvié. Andrajoso y maloliente,
pero tegresé. Tenfa hasta preparado su discurso. Pero el Padre salié a
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recibirle en el camino, y en el camino lo abrazé y ordené purificarlo y
vestirlo con ropa de fiestas de boda. Y sc hizo una gran celebracién.
Con danzas y alabanzas, como estd escrito: «Aun te edificaré y serds
edificada, oh virgen de Israel; todavia serds adornada con tus panderos
y saldrds en alegras danzas» (Jer. 31:4). ;Cémo podrfa una ramera (Os.
4 :2,12) ser llamada «virgen»? Solo la gracia de Di-os quc restaura y
limpia a su pueblo por amor de Su nombre.

Cuando el hijo mayor, Jehudd, viene a casa del campo y oye que
Efraim estd de vuelta en casa y que estd vestido como israelita de nuevo
y que estd danzando como David preguntd a uno de los criados:
«Qué es eso 2 (Le.15:26). Y le cuentan. Y se enfurece. Y no quiere
entrar donde estd su hermano. Hasta que su padre le ruega que venga
también y se junte a la fiesta.

;:Razén? «He aqui tantos afios te sirvo, no habiéndote desobedeci-
do jamds (; ?), y nunca me has dado un cabrito para gozarme con mis
amigos. Pero cuando vino este tu hijo, que ha consumido tus bienes
con rameras, has hecho matar para é el becerro gordo» (Lc. 15:29,30),
paréntesis y énfasis afiadido).

El Padre no discuti6 acerca de la legitimidad de las razones expues-
tas por Iehudd. No discutié ¢ asunto de su «fiel obediencia.
Tampoco su aparente «dureza» con Iehudd. El Padre le perdond todo
allf mismo porque ahora habfa llegado por fin la reunificacién. Habfa
llegado el momento de la restauracién de sus hijos. Habia llegado el
tiempo de sonar Ja trompeta y hacer fiesta. «Tu hermano», no «mi
hijo», pero «u hermano era muerto y ha revividor, ha resucitado,
ahora podremos estar juntos para siempre, ahora comprenderds que
todo lo que tengo siempre ha sido tuyo. Ven lehudi, juintate con
Efraim, deja a un lado tus palabras y tus sentimientos, tenemos una
razén superior para regocijarnos: «Y juntard a los desterrados de Israel

reunird los esparcidos de lehudd de los cuatro confines de fa derra.
Y se disipard la envidia de Efraim y los enemigos de Iehud4 serdn
destruidos. Efraim no tendrd envidia de Iehudd, ni Tehuds afligird a
Eftaim sino que volardn...» (Is. 11:12-14a).

3:4 Injerto Sobrenatural

En Romanos 11:17-24 Rab Shaul usa la figura de dos olivos para
ilustrar el lugar de los gentiles en el programa de Di-os. Una mirada
cuidadosa a este pasaje nos revelard varias cosas:

3:4:1 La Identidad de los Dos Olivos
Un olivo es natural y representa a Israel: el otro olivo es el silvestre y
representa a los gentiles.
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3:4.2 Ramas Naturales Cortadas

El V. 17 nos habla de algunas ramas desgajadas, no de todas las
ramas. Es decir, lehud4 como nacidn no se identificé con Ieshua como
su Mashiaj, pero un remanente de judfos sf lo hizo. Segtin Di-os, ese
remanente no fue cortado del olivo natural que es Israel.

3:4:3 Ramas Silvestres Injertadas

En adicién, Rab Shaul afirma que hay ramas silvestres que fueron injer-
tadas «entre las ramas» del olivo natural que nunca fueron desgajadas. a
version Reina Valera 1960 no hace justicia al texto de Romanos 11 :17
cuando traduce «en Jugar de ellas» porque da la impresién de cstar reem-
plazando o sustituyendo 2 las ramas naturales. Ese no es el caso.

Las ramas silvestres injertadas «entre las ramas» naturales no vienen
para sustituir a Israel sino para ser hechos participantes «de la rafz v de
la rica sabia del olivo» (v. 17).

Las ramas silvestres no sostienen la raiz del olivo, es la rafz del olivo
la que los sostiene a ellos.

3:4-4. El lugar de las ramas provenientes del olivo silvestre estd en el
tronco del olivo natural junto a las ramas naturales.

Segtin el programa de Di-os, el lugar y la funcién de los gentiles con-
vertidos al Di-os de Isracl por medio del Mashiaj no es «separado de,
sino «injertados en» ¢l tronco del bueno olivo. Solo alli podr4 ser ali-
mentado apropiadamente con la rica sabia que viene de la rafz que
sostiene todo €l olivo. Salirse del tronco comun podrfa ser una ver-
dadera tragedia para las ramas provenientes del olivo silvestre.

El disefio de Di-os v el plan de Di-os es que los creyentes de entre los
gentiles compartan con Istael la herencia de los santos. No es que se
apropien de la herencia ni que excluyan a Israel de la berencia, sino que
compartan la herencia de Israel a la cual tienen acceso por medio del
Mashiaj.

3:4:5. El mds grave peligro que enfrentan Jos convertidos de entre los
gentiles es el del orgullo espiritual por lo tanto: «No te ensoberbezcas»
contra las ramas (v. 20) porque tal actitud podria llevar a que las ramas
silvestres sean «cortadas» del olivo natural, esto es, separadas de Israel y
privadas de la rica sabia que nutre ¢l olivo natural (v. 22).

Ser «privados de la sabia», significa ser privado de un correcio
entendimiento de la Palabra de Di-os, es decir, ceguera espiritual.

3:4:6. El «desgajamiento» de algunas ramas naturales (v. 17) ¢s sola-
mente temporal, luego serdn reinjertados de nuevo, una vez que «a
plenitud de los gentiles» (v. 25) haya sido completado.

347, Si los creyentes provenientes de entre los gentiles desconocen esto, cor-
rerdn €l riesgo de caer en o pecado de la «rrogancia» y no comprenderdn
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entonces nunca el programa de Di-os para Israel ni por qué lehudd ha sido
endurecido en parte (v. 25).
4. Cambio de Naturaleza

Como se trata de un injerto «contra naturaleza» (v. 24) estamos en
presencia de acto sobrenatural de Dicos. Es un injerto sobrenatural.
Debido a su naturaleza, las ramas del olivo silvestre que son injertadas
en el olivo natural, cambian su naturaleza interior y dejan de ser olivo
silvestre para venis a ser buen olivo también.

En otras palabias, los gentiles cuando se convierten al Sefior dejan
de ser gentiles. Las razones son las siguientcs:

4:1. Reciben una nueva naturaleza (IPedro 1:4)

4.2 Reciben una nueva mente (I Cor. 2 :16)

4:3. Reciben la circuncisidn del corazén (Ro. 2 :29)

4:4. Reciben el Ruaj HaKodesh (Ef. 1:13)

Sobre qué base podemos decir que cuando un gentil se convierte al
Sefior y experimenta una nueva naturaleza, recibe una nueva mente,
es circuncidado en su corazén y recibe el Ruaj HaKodesh todavia sigue
igual que antes, esto es, olivo silvestre?

Una gran mentira del diablo ha sido la de hacer pensar a los gentiles
convertidos que siguen siendo gentiles. Rab Shaul ciertamente los
sigue nombrando gentiles para enfatizar el hecho de que provienen del
olivo silvestre, pero Rab Shaul estd claro en que el cambio que se pro-
duce a través de la experiencia de conversién es tan profundo, que
afecta toda la existencia humana tanto a nivel fisico, como mental y
espiritual. «De modo que si alguno estd en Cristo, nueva criatura es,
las cosas vicjas pasaron, he aqui todas son hechas nuevas».

Ser declarado hecho nuevo o ser declarado «nacido de nuevon, sig-
nificé en el Judafsmo que un gentil ya no era mas gentil, sino que
ahora era un miembro en plena comunién de Isracl e incluso esraba
prohibido recordarle su pasado gentil.

En efecto, cuando escribe a los corintios les dice: «Sabéis que cuan-
do erais gentiles...» (1 Cor. 12:2, énfasis afiadido).

Cuando escribe a los Efesios les recuerda que antes de conocer al
Sefior, eran llamados «incircunsién por la {lamada circuncision hecha
con mano en la carne. En aquél tiempo cstabais sin Cristo, alejados de
la ctudadanfa de Israel y ajenos a los pactos de la promesa, sin Di-os y
sin esperanza en el mundo. Pero ahora...» (E£ 2:11-13a).

La fuerza del ANTES y AHORA es evidente en el texto, Antes los
gentiles no wenfan al Mashiaj, pero ahora lo tienen. Antes los gentiles no
tenfan la ciudadania de Israel, pero ahora lo tienen.  Antes Jos gentiles
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no tenfan los pactos de la promesa, pero ahora los tienen. Antes no
tenfan a Di-os, pero ahora lo tienen. Antes estaban sin esperanza pero
ahora la tenen.

;Podrfa usted considerar a una persona identificado con el Mashiaj
de Israel, ciudadano de Isracl, participes de los pactos de la promesa
dada a los padres, temeroso del Di-os de Israel y participe de la esper-
anza del Reino Mesidnico como un gentil? ;Cémo puede usted tener
la nacionalidad de Israel y ser gentil? Como ha dicho Wilson7:

«Gran confusién existe en la comunidad judfa de hoy con respecto
a la palabra Gentil. Es comdnmente asumido que Genil y Cristiano
son términos equivalentes. Sin embargo, millones de gentiles no han
hecho ninguna profesién cristiana. En la Iglesia hoy todo el mundo
entiende lo que se quiere decir por cristiano gentil. Este entendimien-
to se deriva en parte sobre la asuncién —creada por factores histdri-
cos— de que la Iglesia es para los gentiles y la Sinagoga para los judios.
Desde otro punto de vista, sin embargo, el término Cristiano Gentil
es engafioso, tanto como decir Cristiano Pagano. Cuando uno viene
a ser cristiano uno toma una nueva identidad, que no es de ninglin
modo una identidad pagana.»

4:5 La Nueva Identidad

Rab Shaul no duda en afirmar que los gentiles provenientes del olivo
silvestre cuando se convierten al Sefior reciben una nueva identidad,
una nueva posicién y una nueva nacionalidad, la nacionalidad isracli-
ta. No necesariamente judfa, sino israelita y mesidnica.

Oigamos de nuevo a Rab Shaul: «Asi que ya no sois extranjeros ni
advenedizos, sino conciudadanos de los santos y miembros de la fami-
lia de Di-os» (Ef. 2:19).

Para el Judaismo Rabinico «goi o extranjero» significa uno que no es
de Israel, uno que tiene diferente cultura, diferente costumbre y dife-
rente fe. Un «extranjero» es uno que no tiene derechos en Israel. En
algunos casos implica incluso un «enemigo» de Israel.

Sin embargo, Di-os concedié la oportunidad para que si un genil, si
un «extranjero» deseaba venir a ser parte de Israel pudiera encontrar la
mancra de lograrlo. De hecho cuando Israel salié de Egipto, muchos
egipcios que se convirtieron al Di-os de los hebreos vinieron con cllos
y fueron recibidos en la comunidad (Ex. 12:37,38).Y si querfan hacer-
se israelitas, también podfan por medio de la circuncisién (Ex. 12:48).
A partir de alli se recibfa la identidad israclita (Ex. 12:49).

Preguntémonos esto: Si la circuncisién en la carne era capaz de cam-
biar desde el punto de v+sta legal la identidad de un gendil para traerlo
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a la comunidad hebrea, ;cudnto mas no serd capaz de hacerlo la cir-
cuncisién del corazdén?

El judio no es asunto de raza, es de nacionalidad. Fl Judafsmo es la
religién de los judios. Por supuesto que hay factores genéticos debido
al hecho de provenir de un tronco comdn. Pero sobre todas las cosas
se trata de una nacionalidad con un Pacto Divinamente ordenado. Si
el Di-os de Israel decide darle el status de nacionalidad a un gentil sin
obligarle a hacerse judio segin dicho término ha sido entendido,
;quiénes somos nosotros para impeditlo?

Rab Shaul afirma que la experiencia de conversién concede al
creyente una nueva identidad, la idenddad israelita para que tenga
acceso a las promesas y a los pactos hechos con Israel.

Esto no ticne nada que ver con la salvacién ni con la entrada al
Reino de Di-os porque para la salvacién y para entrar en el reino de
Di-os, todos tienen que nacer de nuevo, del agua y del Espiritu, tanto
los judfos como los no judios.

leshua fue muy claro en decirle a Nicodemo, un rabino judfo: «§t
no naces de nuevo no puedes ver el Reino de Di-os» (Jn. 3:3)

Pero esto tiene que ver con los pactos y las promesas, con la heren-
cia y con la forma de vida que han de expresar aquellos que vengan a
refugiarse debajo de las alas del Di-os de Istael quien ha decidido
escoguer esta nacién como instrumento por medio del cual su pro-
grama de redencién pueda alcanzar a todas las naciones de la tierra a
través del Mashiaj.

El mismo concepto de «Iglesia» (ekklesia, kahal) implica que es un
llamado a salirse de algo para entrar en algo. Cuando un gentif se con-
vierte de corazén, abandona toda forma de vida pagana, abandona sus
idolos, abandona sus costumbres pecaminosas, abandona su lenguaje
pervertido, abandona su fe antigua y recibe una fe nueva, una cultura
nueva, una vida nueva, un vocabularic nueve, una mente nueva, un
corazén nuevo, una naturaleza nueva, una familia nueva, una
nacionalidad nueva, una posicién nueva, una herencia nueva.

Podrfamos continuar llamdndole gentil?

Rab Shaul dice que no, que ya no eres mas gendl, o extranjero o
advenidizo, sino que ahora tienes la nacionalidad de Istael y ha venido
a ser «coheredero, miembro de un mismo cuerpo y coparticipe de la
promesa por medio del evmgeho» (Ef. 3:6).

De hecho, Rab Shaul va més alld todavfa para afirmar que el cam-
bio interior que se produce es tan grande que si un gend es del
Mashiaj, entonces cs «ciertamente linaje de Avraham y heredero segdn
la promesar {(G4l.3:29).
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Una vez que los convertidos de entre los gentiles descubran esto y lo
acepten en sus vidas, comenzardn a tener conciencia de su nueva iden-
tidad israelita, actuardn como nuevos seres y comenzardn a nutrirse de
la rica sabia del olivo natural donde han sido colocados por el poder
del Ruaj HaKodesh.

Mientras los creyentes provenientes de los gentiles no lo vean asf y
lo internalicen en sus vidas, no estardn en condiciones de ocupar el rol
profético que el Sefior les ha concedido dentro de Israel y como parte
de la comunidad mesidnica. El sindrome de «extranjero» de uno «sin
derechos» llevard siempre a la depresién, a la falta de identidad, a la
violencia teolégica y finalmente al antisemitismo. ;Cudl es la razén
verdadera por la cual laTeologfa de la Sustitucién ha encontrado lugar
en la mente del Cristianismo por tanto tiempo? La razén es debido a
su desconexién con el olivo natural que le hizo separarse de Israel para
entonces tomarse consigo las promesas y la herencia. La Iglesia no es
oto [srael. La Iglesia no es un Nuevo Isracl. La Iglesia no es un Israel
Espiritual. La Iglesia, es decir, los cristianos, los conversos de entre los
gentiles, han venido a ser parte de la Iglesia, parte de la Congregacién
de Israel, parte del Olivo Natural, el Israel de Di-o0s, no para suplantar
ni para sustituir, sino para compartir y disfrutar de una herencia que
es abundante para todos y de una promesa que alcanza a todos, en
igualdad y en armontfa.

5. Los Resultados

Una vez que los convertidos de entre los gentiles regresen al olivo
natural y se identifiquen con la rica savia de este olivo, el mds glorioso
avivamiento y el mds poderoso soplo de Di-os sacudird este mundo.
Una vez pasé pero luego lo olvidaron. La segunda vez pasard entonces
confiemos que sea para siempre.

En efecto, la Biblia nos cuenta que cuando el rey Ezequfas reconocié la
situacién de sus hermanos efraimitas del Norte, que estaban totalmente
separados de la Tord, de lerushalaim y de la cultura de Di-os les hizo un
Hlamado para regresarse a sus rafces, para regresarse a la casa de David.

En II Crénicas 30:6-9 leemos lo siguiente :

«Hijos de Israel, volveos a Jehovd, el Di-os de Avraham, lizjak y de Ivael y

d se volverd al remanente que ha quedado de los reyes de Asivia. No sedis

como vuesivos padres y como vuestros hermanos, que se rebelaron contra

Jehovd el Di-os dle sus padres, y él los entregh a desolacidn como vosotros vess.

No endurezcdis pues abora vuestra cerviz como vuestros padres; someteos a

Jehovd y venid a su santuario, el cual Ll ha santificado para siempre; y

servid al Sefior vuestro Di-os; y el ardor de su ira se apartard de vosotros».
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Y cuando el remanente de Efraim lo hizo, los resultados fucron
extraordinarios. Un verdadero avivamiento ocurrié en el norte. Esto es
lo que pasé: «Hechas todas estas cosas, todos los de Israel que habfan
estado allf, salicron por las cludades de lehudd y quebraron y
destruyeron las imdgenes de Asera y derribaron los lugarcs altos y los
altares por todo Iehudd y Biniamin, y también en Eftaim y Menashé
hasta acabarlo todo» (1 Crénicas 31:1).

Yo estoy seguro que si somos capaces de entender esto y de inten-
tarlo nos vendrd la misma fuerza sobrenatural que echard abajo las
imdgenes, los altares y los lugares altos modernos establecidos en nues-
tras naciones, «hasta acabarlo todo».

Quizds entonces comenzaremos a ver.

Notas Capitulo 10

1. Kitel Herhard, Thwlog,icai Dmtxonasy of the New Testamem»
Eerdmans, 1985, traduccion del autor.

2. Patricia Fischer, <Modern Day Godfearers: A Biblical Role Model
for Gentile Participation in Messianic Congregations», Menorah
Ministries, 1994, traduccidn del autor.

3. Emil Schurer, The History of the Jewish People in the Age of Jesus
Chrise, T'T. Clark, 1987, traduccién del autor.

4. Shurer, Ob. Cit. Pg. 864.

5. Vea David Sterns «Messianic Jewish Manifestos, INTD Ierus-
halaim, 1990 y Dan Juster, «Jewish Roots», Destiny Image, 1995.
6. En las Escrituras, el término «misterio» significa algo oculto en ¢l
coraz6én de Di-os que es imposible de descubrir excepto que Di-os
mismo lo revele. No tiene nada que ver con las religiones de miste-
rio que forman parte de los cursos teoldgicos que- se oﬁcccn los

Seminarios. Concordancia de Str_opo #3466,

7. Marvin R. Wilson, «Our Father A mham», Fcrdmam, 1994, pg.
22,23, traduccion del autor, -

287




Epilogo

a desaparicién del Judaismo Mesidnico como entidad

visible comenzé a disiparse en la Historia a partir del

cuarto y quinto siglos y ya para ol sexto y séptimo siglos
no podemos encontrar registros que nos permitan ubicarlo
geograficamente.

Por supuesto, aceptamos por fe la evidencia biblica de que
el Sefior siempre ha tenido un remanente escogido por gra-
cia, pero hablando en términos histdricos, no nos es posible,
por lo menos hasta ahora, afirmar que aquf o all4 existié una
comunidad jud{o mesidnica especifica.

Lo tnico que si ha existido, a partir de su formacion ha sido
el Cristianismo por un lado y el Judaismo Rabinico por el
otro. El Cristianismo subsistiendo en varias ramas como son
la Catélica, Anglicana, Ortodoxa, Protestante y Evangélica
entre sus principales exponentes y el Judaismo Rabinico
expresandose también en diferentes escuelas como lo son el
Ortodoxo, Conservardor, Reformado y Reconstruccionista.

Asi que, tanto el Judaismo Rabinico como el Cristianismo
Histérico son dos caminos que corren paralelos separados
ambos del olivo natural que serd finalmente la meta de Di-os
para ambos segtn hemos visto. Por medio del Cristanismo
Histérico la verdad acerca de Jestis como Mashiaj ha sido con-
servada. Por medio del Judaismo Rabinico, la verdad acerca de
Ja Tord y la cultura de Di-os ha sido protegida.

El Cristianismo Histérico tene al Mashiaj pero se privé de la
cultura de Dios como revelada a Israel. Fl Judasmo Rabifnico
tiene la cultura de Di-os pero se privé del Mashiaj.

Venido d cumplimiento del tiempo, el Sefior levantarfa de nuevo
al Judafsmo Mesidnico para mostrar al primero la identidad del
Mashiaj y al segundo, la cultura de Di-0s. De esta manera, judios y
cristianos se reconocerdn finalmente como hermanos y tantos si-
glos de separacién sevdn borrados para siempre. El mundo serd tes-
tigo del abrazo mas extraordinario que nos espera cn ¢l camino,

Resurgimiento del Judaismo Mesianico

Luego de fas masacres contra los judios ocutridas en varios
pafses de Europa oriental a partir de 1648, una gran oleada
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de inmigrantes judios se refugié en Inglaterra donde se formd la mds
importante comunidad judfa del mundo en ese dempo. Muchos de
ellos, eventualmente, gozando de Ia proteccién britdnica, comenzaron
por primera vez a experimentar tolerancia y tuvieron mas contactos
con grupos cristianos especialmente entre los anglicanos.

Fue asi que una cantidad imporeante de judios refugiados en
Londres, comicnzan a visitar las congregaciones anglicanas y recono-
cen a Jesds como su Mashiaj y vinieron a formar parte del cristianis-
mo anglicano. Sin embargo, eventualmente comenzaron a perder su
identidad judia dentro de las comunidades cristianas lo cual produjo
una fuerte reaccién entre el resto de los judios londinenses.

En 1718, un tedlogo europeo John Toland, publicé un articulo en
una revista inglesa donde afirmaba que en su opinidn, los judios
podfan seguir a Jestis sin necesidad de renunciar asu culwra judaica.

-Sin lugar a dudas, aquellos escritos de Toland crearon las bases
teoldgicas para el resurgimiento moderno del Judafsmo Mesidnico.

Justamence mientras Toland hacfa sus postulados en Inglaterra, en la
~antigua Bulgaria, el rabino Isacc Lichtenstein, asombrado de tanto

antisemitismo cxistente en la comunidad cristiana donde viva, decide
leer el Nuevo Testamento para averiguar si alli se mrontlaba [a causa
de tanto antijudaismo.

El impacto de los evangelios fue tan grande en su vida que termina
reconocicndo a Jests como su Mashiaj en 1799.

Inmediatamente comienza a promover su descubrimiento entre los
judfos miembros de su Sinagoga. La agitacién no se hizo esperar y
aunque luego fue obllgado a refnunciar a su puesto, mientras stuvo en
él, su Sinagoga vino a ser realmente una de corte mesidnico, pero ¢l
grupo no se consolidé iuego de su expulsién.

Sin Lmbalgo, la noticia lleg a la comunidad judfa de Inglaterra que
va venfa siendo abonada por la teo]ogna de Toland. Un grupo de judios
que para la época habfan auptfldo a mesianidad de Jc.sus pero estaban
afiliados a diferentes cong egaciones angllc;mds al escuchar lo que habfa
sucedido en Bulgaria, comienzan a reunirse para evaluar los postulados
que habfan sido expuestos tanto por Toland como por Lichtenstein.

cht’m algunos historiadores (Sedaca,1994) «El resulrado de aqucﬂas
reuniones produjo el primer cuerpo de creyentes que reconocicron
tanto su herencia judia como su fe en Jestis como el M’Lﬁhl&} de Israel».
En efecto, decidieron establecerse como congregacion mdcpmdlcntc y
surge asf, luego de trece siglos de silencio histérico, la primera enridad
judifa-mesidnica de la que tengamos conocimiento. La ciudad, Londres.
Fl nombre, «B’enci Avxaham» (Los Hijos de Avraham). El afio, 1813.
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Asi pues, a partir del siglo diecinueve el horatio del reloj de Di-os ha
reiniciado su cuenta regresiva y el velo ha comenzado a ser levantado.

Lo que ocurrié en Londres sacudié Europa, hasta que por fin en
1882 se crea la Hebrew Christian Prayer Union ( Unién de Oracién
Hebreo-Cristiana) y mas tarde la Hebrew Chuistian Alliance (Alianza
Hebreo-Cristiana).

Mientras esto ocurrfa en Inglaterra, exactarmente pasa el mismo afio
de 1882, un judio ruso lider de la comunidad judfa en Kischieneff
realiza un viaje a la Tierra Santa donde milagrosamente se encuentra
con una version del Nuevo Testamento por cuya lectura llega a la con-
clusion de que Jesus es ¢l Mashiaj prometido a Israel.

A su regreso cred una organizacién que llamé «Sinagoga de la
Congregacion de Israclitas del Nuevo Pacto». Sin embargo, dos afios
después muere y su liderazgo no encontrd el reemplazo necesario para
culdvar el grupo que finalmente desaparece no sin antes estremecer las
comunidades judfas de Rusia y Europa.

En 1890, un judio inglés, Philip Cohen, publicé un articulo que ti-
tulé «The Messianic Jew» (El Judio Mesidnico) animando a los judios
que adn se encontraban en diferentes congregaciones anglicanas a
regresar 2 su herencia judaica afirmando que la fe en Jesds como
Mashiaj de Israel no es razén alguna para dejar de ser judio, sino todo
lo contrario, para venir a ser un mejor judfo.

Entrado ef siglo veinte, bajo fuertes presiones politicas que eventual-
mente llevaron a la Primera Guerra Mundial, muchos judios, entre los
cuales estaban fos llamados ahora por primera vez como «mesidnicos»,
emigran a América y en 1915 crearon una organizacién que recibié el
nombre de American Hebrew Christian Alliance ( Alianza Hebreo-
Cristiana de América).

Mientras esto ocurre en Inglaterra, para [a misma época una gran
cantidad de judfos en su mayorfa ne mesidnicos, esidn formando el
movimiento Sionista con la intencién de establecer las bases politicas
pecesarias para lograr que Inglaterra permita a los judios regresar a
Istael ahora bajo control britdnico.

Bajo la promesa de que si participaban en la defensa de Inglaterra en
una guerra que se vefa inevitable tal regreso se harfa posible, los judios
ofrecieron sus propias vidas en tal empresa confiando en las promesas
inglesas establecidas en la famosa «Balfour Dedaration» (Dedlaracién
Balfour). Era el afo 1917.

“Iristemente, cuando llegé el momeuto para que Inglaterra honrara
su palabra, bajo la presién terrorista de los drabes, la corona britdnica
decide postergar la implementacion de  la decisién de la Liga de
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Naciones y se niega a cumplir su promesa personal a los judios llegando
incluso al extremo de impedir legalmente que estos pudieran establecerse
por su propia cuenta en Israel, para entonces rebautizada con el nombre de
Palestina que le habfa sido dado primeramente por los romanos como un
intento por hacer desaparecer a Israel de la faz de la tierra. La decisién de
permitir solamente 12,000 por afio en la préctica fue una mendra polftica
porque los requisitos legales eran dilatados hasta hacerlos casi imposible.

Europa se volvia cada vez mas convulsa hasta que llegaron los afios
de la gran depresién y un nuevo poder politico, ideolégico y militar se
levanta en Alemania.

Muchos judios lograron escapar a Israel y otros a Estados Unidos
donde fueron recibidos y atendidos por judios mesidnicos. En 1934,
el rabino David Bribsteub funda la primera congregacién Hebreo-
Cristiana en Chicago pero una gran cantidad de judios mesidnicos
atrapados juntamente al resto de los judios nunca pudieron salir de
Europa y murieron en las cdmaras de gas nazistas.

La muerte de seis millones de judios, por el solo hecho de ser judfos, cons-
tern al mundo. Tal vez parecerd contradictorio pero la historia de nues-
tro pueblo demuestra que hay ocasiones en que solamente por medio del
sufrimiento grandes conquistas pueden ser realizadas. El Mashiaj de Isracl
es un ejemplo viviente ¢ Istael mismo lo confirma. Excepto por aquél gran
sufrimiento que significé un dolor de parto extremno, Israel no habrfa naci-
do como nacién.

Como ha dicho Johnson i:

«Los sufrimientos de Auschwitz no fueron simplemente cosas que pasaron.
Fueron sanciones morales. Fueron parte de un plan. Cornfirmaron la glovia que
vendria. Sin embargo, Di-os no solamente estaba aivady con elos, también
sufvia. El llord con ellos. El fue con ellos a las cdmaras de gas como habia ido con
ellos al exilio...la creacion de Lrael fuse el resultado de aguellos sufrimientos».
Asf pues, mientras los judfos, mesidnicos y no mesidnicos sufren y

mueren, dos grandes movimientos han surgido : el Sionismo y el
Judaismo Mesidnico. Y de pronto, como si pareciera un milagro, los
dos judaismos del primer siglo resucitan delante de nuestros ojos.

Para 1948 cuando Iehudd surge de nuevo como nacién que repre-
senta ahora a todo Israel hasta que finalmente las doce tribus sean
restablecidas en sus tierras como al principio, ( Ez. 47 :13-48 :35), el
Judaismo Rabinico y el Judafsmo Mesidnico son dos realidades para-
lelas innegables que existen en el mundo.

A partir de la Guerra de los Seis Dias ( 1967) cuando Jerushalaim es
reconquistada y traida de vuelta como capital de la nacién, la profecia
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del Mashiaj fue cumplida. derushalaim serd hollada por los gentiles
hasta que los tiempos de los gentiles se cumplans (Le. 21 :24).

El final de los tiempos de los gentiles significa el comienzo de los
judios. A partir de 1967 un verdadero avivamiento entre los judios ha
tenido lugar y por canddades nunca antes vistas en la historia comien-
zan a reconocer que leshua cs realmente el Mashiaj de Israel.

Pablo habia profetizado que «si su exclusién es la reconciliacién del
mundo, ;qué serd su admisién sino vida de entre los muertos?» (Rom.
11:15). Congregaciones Judfo-Mesidnicas comienzan a surgir por
doquier, especialmente en Israel y los Estados Unidos.

Ciudades como Filadelfia, Chicago, Cincinat, Washington, New
York, Los Angeles, Dallas, San Luis, Orlando, Tampa, West Palm Beach,
Fort Lauderdale y muchas mas son testigos de estos hechos proféticos.
Miles y miles de judios mesidnicos confiesan que la aceptacién de feshua
(Jestis) como su Mashiaj no significa dejar de ser judio sino todo lo con-
trario llevar la judeidad a la médxima expresidn de sus posibilidades.

Mesianismo Hispano

Sin embargo, otro hecho profético tiene lugar. Es el retorno de los
judios ¢ israclitas que perdieron su identidad hebrea en el transcurso de
largos afios de asimilacién y gentilizacién pero que ahora comienzan a
descubrir sus raices judias y a retornar a su herencia.

Especialmente en América Latina donde como hemos dicho, te-
nemos millones de gentiles, descendientes de judios «marranos» que
fueron obligados a hacerse cristianos en Espafia y Portugal y de los
cuales estdn llenos nuestros paises hispanos incluyendo a Brasil.
Congregaciones mesidnicas hispanas comienzan a surgir por todos
lados y decenas de miles de cristianos estdn comenzando a inquictarse
acerca de sus rafces hebreas, tanto de su fe como de sus antepasados.

Reaccion Cristiana
Esto por supuesto ha conmocionado a los cristianos. Algunos, sin
conocer a fondo lo que estd sucediendo, han acusado falsamente al
Judafsmo Mesidnico de ser un movimiento judaizante; otros que sc trata
de una secta; otros que representan un peligro par la sana doctrina*
Sin embargo, en la misma medida en que el Mesianismo va
mostrando la formidable riqueza teolégica que trae consigo y los
tremendos recursos que representa para la Iglesia en términos de exé-
gesis, hermenéutica y profecia biblica, las cosas han ido cambiando.
Esto exige que los creyentes de origen gentdl que han hecho su conversion
al Di-os de Isracl por medio de leshua HaMashiaj, estudien a fondo el
* Para mayor informacién, consulte la obra del autor: Mesianismo, Herejfa o Voz Profética en su

librerta mds cercana o a través de www.devash.com
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Judafsmo y estén capacitados para compartir apropiadamente su fe en
Jeshua como el Mesias con el judfo.

Para esto, serd necesario superar Cuatro Barreras importantisimas
que a continuacién destacamos:

Cuatro Barreras

Rav Shaul, ¢l apéstol o emisario de Teshua a los no judios, escribien-
do a creyentes de origen genil, afirmé:

«Porque no quiero hermanos, que ignoréis este misterio, para que no
sedis arrogantes en cuanto a vosotros mismos; que ha acontecido a Israel
endurecimiento en parte, hasia que haya entrado la plenitud de los gen-
tiles; y luego todo Iirael serd salvo, como estd escrito...» (Ro. 11:25,26)

Cudl es el misterio que Pablo ruega a los creyentes de origen gentil
no ignorar? Que el endurecimiento en parte de Israel, en relacién con
la acepracién nacional de Ieshua como el Mesfas, forma parte de un
plan divinamente ordenado por ¢l cual los no judios, han sido ben-
decidos con la oferta del perddn de los pecados y la promesa de la vida
eterna en Mashiaj, bendiciones anunciadas primeramente a Israel,
pero que ahora, ban sido extendidas al resto del mundo.

Rav Shaul es muy claro en afirmar que esta inclusién de no judios
en las bendiciones prometidas primeramente a Isracl, no significa en
absoluto, el rechazo de Israel, sino la afitmacién del rol profético
encomendado a Israel, como fue afirmado por Mashiaj cuando dijo:
«La salvacién viene de los judios».

El tesimonio de Rav Shaul:

En Romanos 11:1 se hace una pregunta. «Digo, pues, ;Ha desecha-
do Di-os a su pueblo?»

Esto es lo que se estaba diciendo entre los creyentes de origen gentil
en Roma. Y Pablo les responde: «kin nmbuna manera». Y ofrecc una
evidencia personal: «Porque yo también soy israelitas. Entonces afir-
ma Categ,oucdmcnte. &No ha desechado Dicos a su pucblo, al cual
desde antes conocidr». (11:2).

sCémo puede el Ererno no desechar a Isracl como su pueblo al
mismo tiempo que Su pueblo, como nacién, no confiesa que Jeshua
cs el Mesfas? Esto aparenta una contradiccién, porque ¢l Eterno dijo a
Moshé que cuando el Sefior levantase el profeta, es decir, Mashiaj,
todo el que no le oycre y le obedeciere, serfa cortado de Israel.

En Devarim (Deuteronomio) 18:18,19, estd escrito:

«Profera les levaniré de en medio de sus hermanos, como il y pondyé mis pal-

abras en su boca y é les hablard todo o que yo le mandare. Mas a cualguien

qute 1o oyere mis palabras que ¢ hablare en mi nowmbre, yo le pediré cuentas»,
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{Qué significa «pedirle cuentas?», ‘Traerle a un juicio cuya pena es
JAREM, esto es, la posibilidad de quitar tos privilegios ctudadanos y
colocar a una persona fuera del campamento de bsracl, por un tempo.
Cuando Miriam bat Levi, pecé contra su hermano Moshé, sc volvid le-

prosa y fue «cortada de Israch por sicte dias. (Bamidbar-Nrimeros 12:14).

Entonces, si el Eterno afirma que todo judio que no oyere Sus pa-
labras que Mashiaj les hablard cn Su Nombre serd traido a juicio y
declarado reo de Jarem, ;c6mo afirma entonces Rav Shaul que, aun
cuando ellos no han recibido el testimonio de leshua como Mashiaj
no han sido desechados? No es que haya contradiccién, sino misterio.
Miremos lo que nos muestra Rav Shaul, el apdstol Pablo.

En Romanos 11:11 afirma: «Digo, pues, ;Han topezado los de Isracl
para que cayesen? En ninguna manera...» Dos cosas son dichas aqui:

¢ Primero: Ciertamente que han tropezado.

» Scgundo: El tropiezo no es para caida.

JPara qué entonces es el wropiezo? ;Cudl es el proposito por el cual ¢
Eterno ha permitido que sca asf? La respuesta se encuentra en la parte
final del mismo texto: «...Pero por su transgresion vino la salvacidn a
los gentiles, para provocarles a celos».

De esto aprendemos tres cosas:

* Primero: Ciertamente hubo trasgresion.

* Segundo: La trasgresién fue ancicipada divinamente para bien cter-
no de los no judfos.

» Tercero: La salvacién de los no judios serd usada como instrumen-
to para provocarles a celos.

En Romanos 10: 19,29 estd escrito: «También digo: ;No ha cono-
cido esto Israel? Primeramente Moshé dice...»

Y entonces cita dos textos prueba para afirmar ¢l misterio:

Primero: Devarim (Deuteronomio) 32:21 donde estd escrito:

«Ellos me gfrecieron incienso (Heb. Kin'un{ = provocar a ¢clos con
adoracién maucptablc) por medio de algo que no es dios, me provo-
caron irtitacién con sus vanidades (fdolos). Yo también los provocaré
a celos con una nacién que no es pucblo; los irritaré con una nacién
ignorante de la Tord». (Nabal = neda, vil, por extensidn, ignorante de
la Tord).

Segundo: Isafas 65:1:

«Respondi a los que no preguntaban por mi, me hice accesible a los
quc 1o me buscal'l;m y dije: Heme aqui, heme aqui».

dblo estd usando un principio de interpretacién rabinica conocido
como GEZERA SHAVA, por o cual un principio puede ser explicado
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por analogfa oral. Analogfa Oral siguifica que cuando nos encon-
tramos con un hecho no previsto claramente en la tradicién oral,
podemos legislar sobre ella aplicindole un principio establecido pre-
viamente, por razén de su semejanza.

:Qué es lo que no estaba previsto en la tradicién oral? Que los gober-
nantes de Israel no declararan al Mesias el Rey de Israel. ;Cémo
entonces explicar esto? Pablo usa el principio de GEZARA SHAVA
por el cual usard un caso establecido previamente que por razén de su
semejanza, servird para explicar la situacién presente,

:Cudl es el caso establecido previamente?

En Primer Lugar'

Que una nacidén que no es tenida como pueblo de Di-os, serd usada
por Di-os para cumplir un propdsito como Isracl, que es el pueblo de
Di-os, es llamado a cumplir los propésitos del Eterno.

En Segundo Lugar'

Que una nacién ignorante de la Tord, un pueblo insensato, serd
instrumento del Eterno para provocar angustia cn Isracl.

{Qué nacién, sin ser pueblo de Di-os, serfa usada como si fuera
pueblo de Di-os para cumplir sus propésitos?

Esa nacién fue Caldea.

* Primero Jos Asirios.

* Después los Babilonios.

© Mis tarde los Medo-Persas

El punto es este: El Eterno usé a los caldeos, una nacién no tenida
como pueblo de

Di-os, para cumplir una misién dada por Di-os: juzgar a su propio
pueblo. Las siguientes son un ¢jemplo:

* Asiria: Isafas 10: 5-7

* Babilonia: Isafas 13: 5; Jer. 25:7-9.

* Medo-Persta: Isafas 45:1

Estas son las evidencias histéricas. Pablo entonces, usando el prin-
cipio de GEZERA SHAVA alirma que de la misma manera que en
la historia de Israel el Eterno ha usado una nacién ignorante de la
Tord para cumplir Sus designios, mientras que Israel, conociendo la
Tord, por su rebeldfa no entende su misidn, ast también, la sal-
vacién de los gentiles y su inclusién dentro de los pactos y prome-
sas dados originalmente a Israel, provocard a celos a Su propio
pucblo.

:En qué sentido?

e Primero: Que sin tener la Tord v sin conocerla, no obstante, serd
instrumento del Eterno para hacer Su voluntad.
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En otras palabras, que los gentiles, sin haber sido instruidos en la
Tord, vivirdn de tal manera que guardardn la Tord y serdn usados como
instrumentos del Eterno para cumplir la Tord aun sin darse cuenta
{Isafas 10:7 y Romanos 2:14). De aqui aprendemos tres lecciones:

o Primero: que los creyentes de origen no judio, sin haber sido
instruidos en la Tord, vivirdn de tal manera que guardardn la Tord y
serdn usados como instrumentos del Eterno para cumplir Ja Tord aun
sin darse cuenta.

* Segundo: Los gentiles, que no se interesaban por el Eterno, lo buscaran.

* Tercero: Aquellos que no conocfan ni habifan oido del Ererno, ten-
drén la ocasién de conocetlo porque é mismo se les revelard como si
hubiera sido su propio pueblo Israel.

SUMO CUIDADO!

Ahora bien, los creyentes de origen gentil, deben tener mucho
cuidado, vy entender que el honor de conocer al Ererno y a la Tord y
ser jnstrumentos en Sus manos para cumplir Sus propésitos, no sig-
nifica que el Eterno haya desechado a Israel ni lo haya reemplazado
por ellos como Su nuevo pueblo. Este fue el grave error que cometid
Asiria por lo cual tuvo que ser juzgada.

Por Jo tanto, a la hora de hablar de Mashiaj o del Mesfas con el
pueblo judfo, usted debe tener presente esto: Usted no estd en pre-
sencia de un pueblo desechado, no estd en presencia de un pueblo
reemplazado, no estd en presencia de un pueblo sustituido por otro
pueblo. Consecuentemente, su actitud y su lenguaje deberdn expresar
esa realidad.

Usted debe entender que ¢l hecho de haber sido traido dentro de
Israel, injertado en el olivo natural y hecho parte de los pactos y
promesas en Mashiaj, no significa que estd sustituyendo a Israel, sino
compartiendo la herencia del Reino de los Cielos con Israel y
cumpliendo un rol profético dnico: provocar a celos a Israel para que
ese celo pueda ser utilizado por el Eterno como instrumento de reden-
cién de todo Isracl.

& Qué significa «provocar a celos»?

La idea de Rav Shaul no es provocar a «ira», sino a «celos». En
Romanos 11:11 estd escrito:

«Digo, pues: ;Han tropezado los de Iirael para que cayesen? Fn ningn-

1A MANera; pero por su transgresion vino la salvacion a los gentiles, para

provecarles a celos».

:Cémo pueden los creyentes de origen no judfo provocar a celos a
los judios que aun no creen que Ieshua es cf Mesfas? Debemos recono-
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cer que el «celon en el buen sentido de la palabra, no vicne por algo
que alguien tiene y que yo no tengo. Fl «celon viene cuando una per-
sona tiene algo que yo deseo.

El «descor del alma de rodo judio, especialmente del judio piadoso,
es tener intmidad con HaShem, intimidad con el Sefior Di-os de
Avraham, lezjak y laacov. El «deseor del alma del judio es experimen-
tar la Sh'ekinah, agradar al Eterno guardando Sus mandamientos y
experimentar su cuidado y proteccién diatiamente.

Desde que la Divina Presencia partié del Templo de lerushalaim
(E2.11:23), el judio piadoso la anda buscando desesperadamente. La
manera ¢émo el pueblo judio que atn no conoce a Teshua como
Mashiaj, intenta buscar esa relacién intima con el Eterno es por medio
del Arrepentimiento, la Oracién y las Buenas Obras.

Asi pues, la Sh'ckind no ha sido derramada sobre el alma judfa como
nacién. Sin embargo, Mashiaj, por sus méritos, ha piometfdo que
todo el que haga Teshuvd y se vuelva al Eterno de sus malos caminos
y confle en los méritos provistos por él, recibird el don del Espiritu.

Muchos gentiles sc han convertido al Di-os de Isract por la influen-
cia de Mashiaj, confiando en sus méritos para el perdén de sus peca-
dos y la cntrada al mundo por venir. Y han recibido el don del
Espiritu. Esta Presencia Divina que ha sido derramada también sobre
los gentiles, ha capacitado a los creyentes de origen no judio a andar
en los caminos del Eterno, no mediante el estuerzo personal, sino
como resultado de un cambio de naturaleza, tal como se habfa
prometido, que el Eterno pondrfa la Tord en nuestra mente y corazén
para que andemos en sus caminos y guardemos sus mandamicntos.

Sin embargo, lejos de andar en sus caminos y guardar sus man-
damientos, la Iglesia, interpretando mal fas palabras de leshua y los apés-
toles, ha considerado la Tord abolida y reemplazada por owra Tord que no
tiene ni identidad ni relacion con Ia dinica Tord que ha sido dada a Israel.

Esa «otra Tord» extrafia para el Judio no es el documento que llamamos
Cédigo Real Galileo (Nuevo Testamento), porque dichos escritos no
hacen otra cosa que confirmar la Tord, sino clertas interpretaciones
humanas que han sido colocadas en oposicién a la Tord y al Cédigo Real
Galileo que torciendo las Fscrituras, la han presentado o bien como un
documento obsoleto y superado por la «gracia» o bien como una nueva
Ly de la Libertad», que no ha sido otra cosa que una licencia para hacer
la voluntad del individuo, no necesariamente Ia del Frerno.

Esto ha dafiado y anulado la posibilidad de provocar a celos 2 la
comunidad judfa. Usted tene que vivir de tal manera que muestre al
judio que usted dene lo que ellos anhelan con toda su alma. Fl alma
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del judio piadoso tiene un anhelo por agradar a su Di-os por medio
de la obediencia a sus mandamientos.

Los creyentes de origen no judio, han recibido una nueva naturaleza
y ¢l derramamiento del Espiritu que les ha capacitado para andar en
obediencia a la voluntad del Ererno de una forma natural. Pero al caer
en Ja trampa de que Ja Tord ha sido abolida, cada cual anda en sus pro-
pios caminos. Entonces el judio no ve en el cristiano que tiene lo que
eltos desean, sino justamente lo opuesto, lo que ellos no desean: vivir
de espaldas a los mandamientos.

Por esa misma razén, por casi 20 siglos, los creyentes de origen gen-
til no han provocado a celos a la comunidad judfa. Todo lo contrario,
lo que se ha provocado es ira, resentimiento, miedo y rechazo. Esto
tiene que cambiar. Y ha llegado el tiempo para que dicho cambio
comience a ser evidente. No solamente por los judios, sino por el bien
del mundo. Y no solamente por los judios y por el bien del mundo,
sino sobre todas las cosas, para la gloria de Di-os el Padre, en leshua
HaMashiaj, Sefior nuestro.

Primera Barrera: La Teologia Antisemita de la
Sustitucion.

La ensefianza que aclaramos previamente, se conoce técnicamente
como Teologfa de la Sustitucién o del Reemplazo. Esto es parte del
Antisemitismo escondido en muchas creencias y pricticas del
Cristianismo Histérico que todo creyente nacido dentro de la cultura
cristiana, o que la abraza, asume y arrastra. consigo como parte del
bagaje cultural de su fe, como ya hemos visto en capftulos previos.

En un principio fue ensefada por los llamados Padres de la Iglesia y
desde entonces subsiste en el pensamiento cristiano, ya sea en forma
activa o pasiva y no creo que tengamos que explicarlo de nuevo.

En su esencia se trata de la idea generalizada de que los judios, por
su rechazo de Ieshua como el Mesfas, dejaron de ser el pueblo de Di-os
y fueron sustituidos por un pueblo diferente: los gentiles, que si han
aceptado ¢l testimonio del enviado de Di-os.

Las implicaciones de esta teologfa ha sido desastrosa para el pueblo
judio y dado a luz el Andsemitismo, o sca el rechazo del judio y del
Judaismo por Ja naturaleza misma de su etnicidad y su fe. Primeramente,
porque ha creado ol paradigma que solamente «convirtiéndose al cris-
tianismo», un judio puede ser salvo. Por lo tanto, la Iglesia hizo un
enorme esfuerzo por «convertir» a Jos judios v sacarlos del Judaismo.

Siendo que en un momento determinado la Iglesia tuvo en su mano
también el poder politico de todo el Imperio Romano, estas conver-
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siones fueron «forzadas» y en casos extremos, llevé al genocidio contra
el pueblo judio.

Tanto en la Iglesia Catélica de la antigua Roma, como cn ¢l catoli-
cismo espafiol como en la Reforma Protestante, hasta llegar a la
Alemania Reformada de los anos del Holocausto, el uso de la fuerza
en el caso de los judios, por el hecho de ser judios, ha creado en la con-
ciencia judia universal, que el Cristianismo es uno de los mds peli-
grosos y crucles enemigos del Judaismo.

Y aunque por fuera existe el didlogo, la coexistencia pacifica, etc., en
el fondo, la conciencia judfa en sentido general, ve el Cristianismo
como un terrible enemigo, como un potencial enemigo, como un
camino prohibido.

En otras palabras, cuando un judio ve a un cristiano procurando
«evangelizarlo», ve a un potencial inquisidor que intentard tarde o
temprano, sacarlo del Judaismo y «convertirlo» a una religién diferen-
te, extrafiay enemiga del Judafsmo. Esta es una seria bartera que estd
en el camino entre el cristiano y el judio que aun no ha recibido la re-
velacidn de la identidad de Ieshua como el Mestas.

La Segunda Barrera
La Segunda Barrera es el Anti-Nomismo. Por Anti-Nomismo que-
remos indicar ¢l concepto teoldgico venido tanto del Romanismo
como del Reformismo segiin el cual, la Tord, traducido al Gricgo
como NOMOS, de ahf, Nomismo, estuvo vigente solamente hasta la
venida del Mesfas y que luego de la muerte y resurreccién del Mesias,
laTor4, esto es, la Ley, fue abolida, eliminada y sustituida por el Mesfas
y los apéstoles para siempre.
Tomando un pensamiento clisico de tal concepto, creo que quien
mejor lo ilustra es L.S. Chafer, cuando afirma:
«La ley y la gracia estin en oposicidn en rodo punto, por tanto es imposi-
ble que ambos coexistan, ya sea como de aceptacidn delante de Di-os o
como regla de vida, Es, pues, necesario que las Escrituras del Nuevo
Testamento que presentan los hechos y alcances de la gracia asuman y
ensefien clavamente que la ley ha sido descartada. Como consecuencia no
estd en vigor en la presente era en ningin sentido. La anulacion de la
ley en el presente se aplica no s6lo a la ley constituida en el sistema
mosaico y la ley del veino, sino a toda aplicacion posible de la ley.. el
Judaismo es descartado... El retiro de la ley de Moisés es la enserianza
explicita del Nuevo lTestamento»,

Cuando un judfo oye esto, automdticamente se cierra a todo didlo-
go probable, destruyendo asf toda posibilidad de hablar del Mesas.
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Esta wologfa Anti-Tord, Anti-Nomista, Anti-Ley, es una de las mds
grandes barreras que un cristiano tiene delante de sf a la hora de com-
partir de Ieshua con un judfo, aun tratdndose de un judfo ignorante de
Jos asuntos religiosos, cudnto més de un judfo instruido en el Judaismo.

David Stern ha dicho:

«Si bien es cierto que una gran cantidad de judios no observan la Tord
en sus propios estilos de vida, y si bien es cierto que su judatsmo es nom-
inal y cultural como sucede con el cristianismo bistérico entre los gentiles,
la verdad es que el nombre «Tori» estd enraizady tan profundamente en
la memoria social judia, que muchas de sus acciones y motivaciones
inconscientemente estdn influenciadas por la Tord» (MJM, Cit. p.125).
Lo que Stern nos estd diciendo es que un ataque a la Tord podria
provocar las mas profundas y radicales reacciones por parte de judios
que ni siquiera practican el Judaismo. Siendo que la Tord, la Ley, es el
tnico terreno donde podria darse un didlogo relevante con el judio, si
usted no conoce la Tord, si usted no estd familiarizado con la Tord y
con la manera ¢6mo ¢l Judafsmo ha desarrollado sus creencias y cos-
tumbres basadas en la Tor4, le serd sumamente diffcil, por no decir,
imposible, compartir su fe con la comunidad judfa.

Si a esto agregamos que no solamente no se conoce la Tor, sino que
se declara abolida y ademds no se vive segtin ella, entonces esta barrera
se convierte realmente en una enorme muralla que por siglos a impe-
dido a la Iglesia ser instrumento del Eterno para provocar a celos a
Isracl. Esta es la segunda barrera en el camino que hay que superar.

Tercera Barrera

La Tercera Barrera son las Interpretaciones Doctrinales de las
Ensefianzas de leshua y de los Apdstoles hechas por creyentes no
judios y desconocedores del Judaismo.

Estas interpretaciones han producido una imagen del Cristianismo que
es inaceptable por el judio. Entre estas interpretaciones, algunas son de
cardeter teoldgico, otras de cardeter cultural pero que al juntarlas, trasmiten
al Judio y al Judaismo una imagen inadmisible del Cristianismo.

Siendo que la manera cdmo la evangelizacién ha sido entendida por
parte del Cristianismo incluye el acto de la «conversidn» a la fe cris-
tiana y la asimilacién de costumbres y prdcticas cristianas que son con-
trarias a la fe y cultura judia, aceptarlas implicarfa un abandono del
Judaismo y tal idea, en s{ misma, es grotesca, repulsiva ¢ insostenible
para un judio excepto que abandone el Judaismo.

El cristiano deberd entender que cuando una persona que pertenece
a una cultura y una fe paganas es confrontado con el «evangelion,
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definitivamente deberd convertirse de sus {dolos al Di-os tinico y ver-
dadero. Pero este no es el caso, necesariamente, del judio que ya tiene
al Di-os tinico y verdadero.

Dicho de otra manera, cuando los hechiceros y los magos se «con-
vierteny, tienen que abandonar sus libros de magia y quemarlos y
comprarse una Biblia. Cuando un musulmén se «convierte», tiene que
dejar el Kordn y sustituitla por la Biblia.

Pero cuando un judio reconoce que leshua es el Mesfas, no tienc que
cambiar de Biblia porque su Biblia es la verdadera. De hecho, el cris-
tiano tiene Biblia porque el Eterno, en Su gran misericordia, por
medio de los judfos se la reveld, preservé y la hizo accesible.

Conocer entonces estas barreras tcoldgicas y culturales creadas por
interpretaciones de los dichos de Jeshua y de los apdstoles dadas por
creyentes no judios desconocedores del Judafsmo, serd una de las que
habrd que superar si queremos tener éxito en compartir del Mesfas con
el pueblo judfo.

Cuarta Barrera

La Cuarta Barrera es la Barrera de las Interpretaciones Judfas de todo
lo anterior. En términos simples se tara de esto: el Judaismo, por
haber experimentado al Cristianismo como una real amenaza, ha
desarrollado a lo largo de los siglos, una serie de interpretaciones y para-
digmas defensivos, que han sido sembrados en la conciencia judfa de
tal manera que hace pricticamente impenetrable la idea de un didlo-
go constructivo acerca del Mesfas por parte de los cristianos.

Conocer estas interpretaciones y paradigmas y prescntar una
respuesta biblica y teol6gica inteligente y aceptable, serd una de las tar-
eas de todo cristiano que tome responsablemente su llamado a com-
partir del Mesfas con ¢l judl’o. Entre esas Interpretaciones y
Pandigmax podriamos mencionar las siguientes:

a) leshua no pudo ser ¢} Mestas. Los profetas pledl;uon un mundo
de paz y amor después de la llegada del Mesfas y esto ciertamente no
existe en la acrualidad.

b) Cualquier discusién del Mesfas como «hijo de Di-os»  como
esencialmente lo mismo que su Padre, es totalmente Inaceptable. En
ningtin lugar de Moshé o los Profetas se enscfia que el Mesfas es el
mismo Di-os de Avraham, Itzjak y laacov, mucho menos que Di-os
tenga padre o madre o que Marfa sea la madre de Di-os.

¢) La depravacién y plcdesunauon de la humanidad sin ninguna
pOSlblhdad de reparacion, unos para vida eterna y otros para conde-
nacién eterna, no es la ensefianza de Moshé y de los Pr ofetas.
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d)  En ningiin lugar de las Escrituras se ensefia que uno puede ser
salvado de la condenacién simplemente por crees. Cualquier creencia
verdadera en Di-os, debe conducir a una persona a cumplir también
Sus mandamientos.

e} Es imposible tmaginar que Di-os rechazarfa alguna vez al pueblo
judio. En muchos lugares, la Biblia afirma claramente que Su pacto
con ellos serfa un pacto eterno, un pacto para siempte.

f) La Biblia afirma que la Tord fue dada para siempre. Es imposible
por lo tanto, ensefiar que ha sido abolida o abrogada y reemplazada
por una nueva ley o tesamento. El amor por s{ mismo no es sufi-
ciente, ya que uno debe saber cémo expresarlo y para hacerlo, es nece-
saria la Tord como guia. El amor es un mandamiento de la Tord v las
buenas acciones es la manera de expresarlo de forma aceptable.

g) Los cristianos han torcido las Escrituras para hacerlas coincidis
con leshua como ¢l Mesias, pero un andlisis de esas Escrituras desde
una perspectiva judfa, indica que no hablan del Mestas y por lo tanto,
no pueden referirse a leshua,

h) Si el testimonio de los «Evangelios» es correcto, Jeshua nunca pudo
ser un aspirante legal al trono de David, porque ni tuvo padre humano,
ni pudo superar [a maldicién de la casa de Jeconfas. La Biblia dice que
el Mesfas deberd ser descendiente en linea directa con el Rey David. Si
él no tuvo padre humano, ;cémo podifa ser la simiente de David y un
descendiente suyo?

i) El concepto de Mesfas como «inico mediador entre Di-os y los
hombres» es contrario a la fe judfa, porque todo el que establece un
mediador entre Di-os y el hombre, se hace culpable de violar el man-
damiento de «No tener dioses ajenos delante de mi». Di-os es infinito
y omnisciente. Decir que necesita de un mediador para ofr nuesiras
oraciones es negar Su sabidurfa infinita. La idea de que Di-os es inal-
canzable sin un mediador, es un concepto idélatra e inaceprable.

1) El Judafsmo comenzé con una pacién entera de pie en Sinaf que oy6 la
voz del Eterno habldndole a Moshé. Por lo tanto el Judafsmo es una religién
verdadera. Todo dpo de religién que se base en revelaciones privadas y per-
sonales de Di-o0s, no es acepiable para of judio. Bl Cristianismo comenz6 con
un hombre y por lo tanto, no es la religién que o Eterno ha dado al judfo.

k) La Conversién a otra fe o religién es un acto de traicién religiosa.
Es uno de los peores pecados que un judio puede cometer. Un judio
debe estar dispuesto a perder la vida antes que convertirse al
Cristianismo. Esto no es meramente retdrico. A través de nuestra his-
toria, a millones de judios se les ha dado esta eleccién: la cruz o la
muerte. [nvariablemente, una gran mayoria ha escogido la muerte.
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1) El Mesias traerd la paz. El creador del Cristianismo no predicé la
paz, sino la guerra. El dijo: «No piensen que vine a traer paz al mundo.
Yo no vine a traer paz, sino espada». Y fue esta «espada» que los cris-
fianos usaron para exterminar a cientos de comunidades judfas en el
nombre de leshua.

m) leshua fallé en cumplir con la misién mesidnica de traer al
mundo entero de regreso al tinico Di-os verdadero y hacerlo un lugar
de paz, justicia y armonfa universal. Por lo tanto, los primeros cris-
tianos se¢ vieron obligados a cambiar dicho concepto por la idea de dos
venidas del Mesfas, la Primera y la Segunda. Consecuentemente, él no
es el Mesfas Judio. Los cristianos afirman que el Mesfas ha llegado, los
judfos afirmamos que estd por llegar.

n) Si leshua es realmente el Mesfas, sus seguidores no dan evidencias
de su mesianidad, porque el propio Ieshua dijo que no habfa venido para
abrogar la ley o los profetas. Si esto es ast, ;por qué los cristianos celebran
el Shabat en domingo, cuando Di-os claramente afirma que el Shabat
es el séptimo dia de la semana y una sefial de Pacto Eterno? ;Por qué los
cristianos comen cerdo cuando laTord lo prohibe? ;Por qué los cristianos
celebran fiestas y costumbres de origen pagano y no se ajustan a los
mandamientos de las Escrituras? Esto demuestra que leshua no logré, ni
siquiera con sus seguidores, que al menos ellos anduvieran en los
caminos del Eterno. Por lo tanto, él fallé en ser el Mesfas.

fi) Si Di-os rechazé a los judios por no haber aceptado a leshua,
como los cristianos aseveran, ;cémo hemos podido sobrevivir 2 mil
afios de persecucién cristiana? ;Cémo explican los cristianos el mila-
gro de la supervivencia judia si hemos sido rechazados como pueblo
de Di-os? ;Por qué Di-os ha comenzado a darnos de vuelta la terra
prometida y nuestra ciudad Ierushalaim, si ya no somos Su pueblo
como afirman los cristianos?

0) La Biblia prohibe los sacrificios humanos. La muerte del Mesfas
como ofrenda por el pecado es contrario a las Escrituras y al cardeter
de Di-os. El mismo que prohibié los sacrificios humanos, ;cémo
podrfa contradecirse exponiendo al Mesfas a la muerte como ofrenda
por el pecado? En ninguna parte de las Escrituras se afirma que la
muerte de una persona puede traer perdén a los pecados de otra. El
testimonio de los profetas es: «El alma que pecare morird» y «Los hijos
no serdn castigados por los pecados de sus padres». La idea de que la
muerte de una persona hace 2000 afios pueda de alguna manera lograr
el perdén de Di-os por mis propios pecados, es absurda e infundada.
Cada persona debe volverse a Di-os por sf misma y buscar el perdén
de Di-os para sf mismo.
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Superando las Barreras

Tenemos que conocer muy bien estas barreras y estar preparados
para dertibarlas una a una y en su lugar, construir los puesntes necesarios
que nos permitan finalmente Hegar a la comunidad judfa para
mostrarles al verdadero Mesias Judfo que es Ieshua HaMashiaj.

Aunque un tabajo asi requerirfa todo un libro aparte, debido a su
importancia, creemos que es necesario afiadir aqui algunos elementos
que permitan al lector tener una idea ge-neral de cédmo tratar dichos
asuntos con el judio o bien cémo podria el judio mismo que lea esta
libro, entender estos paradigmas desde una perspectiva judfa.

Especialmente en lo relacionado con la [dentidad del Mesfas y del
argumento de la aparente contradiccion entre la prohibicién de sacri-
ficios humanos y la muerte del Mesfas. En este sentido, los siguientes
principios deben ser tenidos en cuenta:

1. Las Calificaciones del Mestas.

Siendo que el tema del Mesas es un asunto vital para la fe de Israel,
debemos acudir a la Tord Escrita para ver qué tiene que decirnos con
respecto a la identidad del Mesfas y de las Calificaciones que debe
asumir aquél que aspire a sentarsc en el Trono de David como su hijo.
Analizando a Moshé y los Profetas, descubrimos las marcas del Mesias
entre las cuales destacamos las siguientes:

Reaccion Rabinica

Por otro lado, ¢l resurgimiento del Judaismo Mesidnico ha inquicta-
do al Judaismo Rabinico quienes han creado una serie de instiruciones
para intentar frenar el masivo regreso de los judios al olivo natural, al
Judaismo Mesfanico instituido por Ieshua.

Entre esas organizaciones se encuentra una llamada ]st for
Judaism (Judios por ¢l Judaismo) que tiene su centro de operaciones
en Los A;ngelcs, California, USA cuyo propdsito es mostrar que
leshua no es ¢l Mashiaj de Isracl yque Jos ]udtos que le aceptan como
tal dejan de ser judios y se convierten en cristianos.

Esto ha creado gran confusién entre los judios que se ven de pron-
to en las mismas circunstancias del primcr siglo.

Porlo tanto, quisiera dpl()VL(..hdl estas pdginas finales para mostrar a mis
parientes en la carne por qué leshua sf es el Mashiaj de Israel y cémo es
el mas sagrado deber de todo judio recibitle y seguitle con todo su
corazén y con toda su alma, como fue dicho por Moisés y por los
Profetas.

Esto es lo que nos dice la Tord acerca de la identidad del Mashiaj
para que podamos reconocerle y seguirle:
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1. Di-os tiene un Hijo y ese Hijo serfa el Mashiaj de Israel.
Proverbios 30:4 dice:

«;Quitn subié al cielo y descendié ? ;Quién enceryd los vientos en sus
puiios ? ;Quién atd las aguas en un paiio ? ;Quién afirmd todos los tér-
minos de la tierra ? ;Cudl es su nombre...

Evidentemente estas preguntas tienen una sola respuesta: su
Nombre es Di-os. Sin embargo, hay una dltima pregunta: «;Cudl es
el nombre de su hijo si lo sabes?».

Asf pues, se nos dice que Di-os tiene un hijo y se espera que cada judio
conozca su nombre. ;Cudl es el nombre del Hijo de Di-os ?

El Salrista David dijo de este Hijo de Di-os : «Yo publicaré el decreto : el
Sefior me ha dicho: Mi hijo eres ti; Yo te engendré hoy» (Salmo 2:7,8).
Todos nuestros grandes rabinos antiguos han escrito que este hijo se refiere
al Mashiaj.

David ambién dijo que el Mashia) dirfa que Di-os era su Padre (Salmo
89:26).

Teshua afirmé ser ese Hijo de Di-os. El se rcfirié a Di-os como su Padre y
afirmé que el Padre estaba en é y que quien no lo honrara a d como Hijo
de Di-os, no estaba honrando al Padre que lo habfa enviado (Juan 5:19-23).

2. El Mashiaj, Hijo de Di-os, deberia hacerse hombre y nacer como un
hombre, de una muchacha judfa que no hubiese tenido nunca relaciones
sexuales, es decir, que fuera biolégicamente una virgen Is. 7:14. leshua
nacié de una muchacha judia que nunca habia conocido varén, por un
acto sobrenatural del Espiritu Santo: Mateo 1:20-23; Gdlatas 4:4.

3. El Mashiaj, Hijo de Di-os, nacido de una muchacha judia, deber4
ser un descendiente de Avraham. Si no es descendiente de Avraham
no califica para ser el Mashiaj (Gén. 12:1-3; 18:18 ). leshua es un des-
cendiente de Avraham (Mateo 1:1,2; 17; Gdlatas 3:8,16).

4. El Mashiaj, Hijo de Di-os, deberfa pertenecer a la uibu de Tehud4, si no
es descendiente de Iehuds, no califica para ser el Mashiaj, ( Gén.49:8-10).
leshua es un descendiente de Iehudd (Hebreos 7:14).

5. El Mashiaj, Hijo de Di-os, deberfa ser un descendiente de David,
si no es descendiente de David no califica para ser el Mashiaj. (2 Samuel
7:4,5; 12,13; 1 Crénicas 17:11-14; Salmo 132:11). Ieshua es un des-
cendiente de David (Mateo 1:7; Lucas 1:32,33; 67-69; Rom. 1:3).

6. El Mashiaj, Hijo de Di-os, deberfa nacer en la ciudad donde nacié
David; si no nace en Belén, no puede ser el Mashiaj (Miqueas 5:2).
Teshua nacié en Belén, la ciudad de David (Mateo 2: 4-6).

7. El Mashiaj, Hijo de Di-os, entrarfa en lerushalaim como Rey mon-

tado en un burro (Zacarfas 9 :9) leshua entré a Ierushalaim montado en
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un burto y fue aclamado como Rey por miles de judfos (M. 21:5).

8. El Mashiaj, Hijo de Di-os, serfa rechazado por la Casa de Iehud4
como nacién, aunque un remanente le recibirfa como Mashiaj. Salmo
69:8; Is. 1:9. leshua fue rechazado corporativamente por Iehuds, sus
propios hermanos de sangre como nacién, pero muchos personal-
mente, le recibieron como Mashiaj para constituirse el pequefio rema-
nente de que hablé el profeta. (Hechos 2:39-42; 4:4; 21:20).

9. El Mashiaj, Hijo de Di-os, setfa traicionado por un amigo intimo
(Sal.41:9). leshua fue traicionado por uno de sus discipulos (Juan
13:18-21).

El Mashiaj, Hijo de Di-os, tendrfa que morir violentamente (Is.
53:10; Daniel 26). Teshua murié violentamente ( Mateo 27:35).

El Mashiaj, Hijo de Di-os, tendrfa que morir en lugar de los
pecadores (Is.53 :5). Ieshua murié por nuestros pecados (1 Corintios
15:3)

12. El Mashiaj, Hijo de Di-os, seria escupido y burado { Salmo
22:7,8; Isafas 50:6) leshua fue escupido y burlado (Mateo 27:39-43;
26:67; 27:30).

13. El Mashiaj tendria que ser colgado de un madero pero ningiin
hueso podria serle roto (Deut. 21:22,23; Salmo 34:20 ) leshua fue
crucificado por los romanos sobre un madero pero ningin hueso le
fue roto (Juan 19:18; 20:25; 19:33,36).

14. El Mashiaj, Hijo de Di-os, serfa herido con lanza { Zacarfas
12:10). leshua fue herido con lanza ( Juan 19:34, 37).

15. El Mashiaj, Hijo de Di-os, serfa [evantado de entre los muertos
(Salmo 16:10). Ieshua resucité de entre los muertos después de tres
dfas (Mateo 28: 1-6; Lucas 24:6, 31,34; Hechos 2:27-31).

16. E] Mashiaj, Hijo de Di-os, ascenderia al cielo después de resuci-
tado (Salmo 68 :18). leshua luego de cuarenta dfas de resucitado,
ascendié al cielo delante de muchos testigos presenciales que lo vieron
partir (Lucas 24:50,51; Hechos 1:9).

17. El Mashiaj, Hijo de Di-os, luego de resolver el problema del
pecado, deberfa traer la justicia perdurable y la paz mundial si era
recibido como Mashiaj por Israel (Daniel 9:24). Ieshua resolvié el
problema de nuestro pecado por su ofrenda perfecta como sacrificio
perfecto por nuestros pecados (Hebreos 10:10-14). No pudo traer la
paz mundial ni la justcia perdurable a Israel porque lebudd como
nacién no lo recibié como Mashiaj.

Aligual que Iosef en Egipto que en el primer encuentro no fue recono-
cido, pero en el segundo cncuentro se dio a conocer a sus hermanos, asf
también leshua en su Segunda Venida serd reconocido por los gober-
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nantes de Iehudd y entonces todo Israel serd salvo (Romanos 11:24,25).

18. El Mashiaj, Hijo de Di-os, después de su ascensién sc sentarfa a
la diestra del Padre en las Alturas (Salmo 110:1). Ieshua, luego de su
ascension, se sentd a la diestra del Padre (Efesios 1:20,21; Hebreos
1:2,3; 1 Pedro 3:22).

19. lerushalaim, después de la muerte del Mashiaj, serfa invadida
por ejércitos extranjeros quienes destruirfan la ciudad y el templo
(Daniel 9:26). Después de la muerte, resurreccién y ascensién del
Mashiaj, lerushalaim fue invadida por los romanos y destruida, asi
como el Templo en el 70 d.M.

20. El rechazo del Mashiaj por Iehudd como nacién, serfa ta opor-
tunidad para que los gentiles pudieran ser salvos. (Isafas 11:10; 42:6;
49:6, 22; Malaquias 1:11; Deut. 32:21). Los gentiles han creido en
leshua como el Mashiaj y han sido salvos y contindan siendo salvos.
Aquellos gentiles que han experimentado la conversién al Mashiaj de
Israel han cambiado sus vidas radicalmente. Cambios tan profundos
que prueban que leshua es el Mashiaj.

En la lista de las razones que han sido utilizadas por muchos para
rechazar los reclamos mesidnicos de leshua, cinco de ellas han sido
seleccionadas, por su importancia, para tratar en este Epflogo.
Razones del Rechazo

A pesar de la enorme cantidad de evidencias que existen acerca de la
mesianidad de leshua, organizaciones como Jews for Judaism y otras,
contintian afirmando que Jestis no califica para ser ¢l Mashiaj de Israel.

Entre los mas importantes lideres de este esfuerzo por detener las
masivas respuestas de los judios al Mestanismo se encuentra el Rabino
Bentzion Kravitz quien acaba de escribir un libro titulado «THE
JEWISH RESPONSE TO MISSIONARIES» (Respuesta Judia a los
Mistoneros).

En esta obra, a partir de la pdgina 20, se presenta una sevie de razones
teoldgicas y textuales por las cuales Jesds no tiene detecho a aspirar
legftimamente el trono de David como Mashiaj de Israel. Entre las
razones mas importantes estas cuatro destacan:

[. No tuvo un padre fisico.

2. Segtin la genealogia de Mateo, (Mt. 1:11) Jests no tiene dere-
cho al trono de David debido a la profecia contra Confas o Jeconias
(Jer. 22:30) que aparece entre sus antepasados.

3. De acuerdo a Lucas, Jests es descendiente de Natdn (Le. 3:31)
pero el linaje mesidnico fue prometido a David por la via de Shlomo
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(1 Croénicas 22:9,10), por lo tanto Jests no califica.

4. Hay versos fabricados por los cristianos para probar que las pro-
fecfas se cumplen en Jesds. Es como tirar una flecha y luego dibujar
una diana alrededor para asegurar un dro perfecto. Ejemplo: M.
1:22,23 donde los cristianos dicen que el nacimiento de la virgen
Marfa cumple Is. 7:14 porque en el evangelio de Mateo, Marfa es lla-
mada betulah (Heb. para virgen) a fin de hacerlo cumplir la profecfa
de Isafas. Pero este es precisamente el problema porque en Isafas el
texto no dice betulah, sino %9 (Ja-Almah) «una mujer jovens, o sea
no necesariamente una virgen biolégicamente hablando. Segin
Kravitz, cuando el hebreo quicre decir «virgen» fisiolégicamente
hablando, nunca usa betulah sino almah.

5. Prohibicién de Sacrificios Humanos.

En Romanos 11:28 estd escrito:

Ast que en cuanto a la aceptacion del cumplimiento de la promesa
anunciado por Mashiaj, por ahora son contrarios, a favor. de vosotros;
pero en cuanto a la eleccidn, son amados por causa de los padres»,

Como sabemos, Rav Shaul dirige esta carta a una congregacién que
para el tiempo de su escritura, estaba conformada por creyentes ma-
yoritariamente de origen gentl que habfan hecho la conversion al Di-
os de Israel a través de leshua.

Previamente Rav Shaul habfa dicho que «el tropiezo de algunos de
los de Isracl no es para caida» (11:11) sino como un elemento usado
por el Eterno para hacer posible que la promesa del perdén de los
pecados v la posibilidad de ser traidos al status de «hijos de Di-os»
fuese concedido a los gendiles.

Por eso afirma ahora que es «a favor de vosotross, es decir, los
creyentes de origen gentl, que una parte de Israel ha sido endurecida
y aun es contraria a recibir el testimonio acerca de leshua. Sin embar-
g0, «en cuanto a la elecciény, es decir, teniendo en cuenta ol Pacto
Eterno que HaShem ha establecido con nuestro pueblo, esos que
ahora vemos que nos llevan la contraria en relacién al testimonio de
leshua, son amados «por causa de los padres».

;Qué significa «por causa de los padres»?

En el Judafsmo hay un concepto que Pablo estd usando aqui. Se
denomina: Zejutr Avot, esto es: Los Méritos de los Padres. En Shemot
2:24 estd escrito:

«Y oyé Di-os el gemido de ellos y se acords de su pacto con Avraham,

Ttzjak y laacovs.

Como vemos, HaShem menciona aqui el pacto con Avraham, Itzjak
y laacov. Estos son los «padres» de la nacién hebrea en un sentido
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especifico. Aunque la frase «nuestros padres» en algunas ocasiones significa
la «generacién previa», en un sentido tdenico siempre se refiere a
Avraham, Irzjak y laacov. ;Por qué se acordé HaShem del pacio con
Avrahm, ltzjak y Taacov?

Es aquf donde estd encerrado el concepto de Zejut Avot, el Mérito
de los Padres. En su sentido mds simple, Zejut Avot significa esto:

«Debido  la fidelidad de los padres en relacidn con los pactos estableci-

dos por y con el Ererno, HaShem es movido a misericordia a favor de sus

descendientes de ellos que fueron bendecidos por El cuando los padves

cumplieron las exigencias de Di-os y anduvieron en justicia delante de él».

En términos simples significa que cuando un descendiente de
Avraham, Iizjak y Taacov viene a este mundo, trae consigo la cobertu-
ra de una bendicién que HaShem mismo pronuncié el dfa cuando
establecié Su pacto con los padres. Asf pues, la fidelidad de Di-os a lo
salido de Sus labios as{ como la fidelidad de los padres hacia el Eterno
en los dfas de su vida, hace que las generaciones sucesivas se beneficien
dc las promesas contenidas en os pactos.

Por lo tanto, aun cuando por un tiempo previsto por Di-os nos dleven la
contraria» en relacién con o testimonio de leshua como Mashiaj, nucstros
hermanos judios que todavia no han recibido la revelacién de la identidad
de leshua ben Josef, son amados por causa de los padtes. Esta expresién «por
causa de los padres» es el corazén mismo del concepto de Zejut Avot.

lom Kipur y Zejut Avot
Fl corazén mismo de lom Kipur es la esperanza de la expiacién funda-
mentada en los méritos de nuestros padres sobre la base de nuestro
arrepentimiento y confesién de pecados. Si confesamos nuestros pecados
y nos apartamos de nuestros malos caminos por amor a los padres que
fueron fieles a HaShem (Zejut Avor) la fidelidad y la misericordia del
Eterno alcanzard la descendencia de faacov y tendrd piedad de nosotros
;Cudl de los padres es clave para entender la relacién entre Tom
- Kipur y Zejut Avoe?
En Romanos 9:7 estd escrito: «Ni por ser descendientes de Avraham
son todos hijos; sino: En Itzjak te serd llamada descendenciar.
- Como vemos, Itzjak es la clave para determinar la descendencia.
Por qué esto es ast?
El Judafsmo estd basado en la firme conviccién que el sacrificio de
Itzjak ha servido como expiacién a favor de los hijos de Israel. En
Hebreos 11: 17-19 se documenta lo sigutente:

«Lor la fe Avrabam, cuando fite probado, ofrecid a lizjak; y el que habia
recibido las promesas ofrecia su unigénito, habiéndosele dicho: En Itzjak
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te serd llamada descendencia; pensando que Di-os es poderoso para le-
vantar aun de entve los muertos, de donde, en sentido fi-gurado, tam-
bién le volvid a recibir».

Como vemos, «figuradamenter ltzjak muirid y resucitd. Sin embar-
g0, no han faltado autoridades dentro del Judaismo que han afirmado
que fue literalmente. Por ejemplo, el Midrash sobre Génesis 22 afirma
que cuando el cuchillo de Avraham toc el cuello de Jrzjak, su alma
salié de su cuerpo, es decir, literalmente murid.

Siendo que Itzjak voluntariamente se ofrecié para el sacrificio, el
mérito de su entrega a fa voluntad de HaShem ha servido como fuente
de expiacién para los hijos de Israel.

En ¢l Sidur encontramos el servicio de Musaf para el segundo dfa
de Tom Teruah donde se confiesa la siguiente oracién:

«Recuerda, Adonai nuestro. Di-os, recuerda el pacto y la promesa
que has jurado a Avrabam nuestro padre sobre el monte Morid. Pueda
la ligadura de Itzjak con la cual Avraham lo até sobre el altar aparecer
delante de Ti de cdmo ¢l superd su amor por Itzjak para hacer Tu
voluntad con un corazén perfecto delante de Tu presenciar.

En toda sinagoga judfa alrededor del mundo, el dfa de Tom Teruah (Rosh
HaShand) se suplica al Eterno que recuerde a Avrabam y por sus méritos
expresados en su decisién de sacrificar su unigénito hijo, el de la promesa,
HaShem tenga miscricordia y perdone los pecados de nuestro pueblo.

Sacrificio de Itzjak y Judaismo
En un antiguo documento que recoge lo que ha sido la l:1<1d1c10n
antigua sobrc este asunto, leemos lo siguiente:

«Y Avraham respondid y dijo: «He aqui ahova que he comenzado a
hablar a Ti oh Eterno, jquién soy yo sino tievra y ceniza? Si Nimrod me
hubiese quitado la vida, ;no me habria quemado y vuelto tierra y
cenizat» Entonces le dijo el Santo, bendiro Sea: «Tu has dicho: «Soy tie-
rray cenizar por vida tuya yo daré a tus hijos expiacion como has dicho
por lo tanto, los inmundos tomardn de las cenizas del holocausto para la

purificacion del pecado».

La pregunta que nos hacemos entonces es esta: ;Qué cenizas se
tomarin del holocausto para la purificacién del pecado? Después de
discutir varias opciones, en un antiguo documento se nos dice qué
podria ser el origen de esas cenizas:

«Uno afirmd: Las cenizas son para recordar los méritos de Avrabam,
porgque estd escrito: «;Quién soy yo sino polvo y cenizar?. Pero el otro
mantuvo que las cenizas debian recordarnos los mériros de Izjak».
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Por qué los méritos de Itzjak? En el Judaismo conocemos todo lo
relacionado con el sacrificio de Itzjak con una sencilla palabra: Akeidd
del verbo Jakod, esto cs: «La atadura o ligadura de Itzjak» sobre el altar
del sacrificio levantado por Avraham, segiin estd documentado en
Génesis 22:9 que afirma:

« cuando Hegaron al lugar que Di-os le habla dicho, edifics alli

Avraham un altar, y compuso la lefia y atd a Jizjak su hijo y lo puso en

el altar sobre los lesios».

A la sazdn lizjak tendrfa unos 13 afios de edad, aunque una tradi-
cién afirma que tenia alrededor de 37. En realidad era un nifio, no un
hombre adulto. ;Fue sacrificado lizjak literalmente?

Algunos sabios de la Tord afirmaron que el sacrificio de Itzjak fue
consumado pero que inmediatamente después HaShem lo resucité de
los muertos. Por ejemplo, leemos lo siguiente:

«Hubo una vadicién que insistié que Aviaham completd el sacrificio

pero que luego milagrosamente revivio... de acuerdo con esta Agadd,

Avraham degollé su bijo, lo quemd y sus cenizas son mantenidas como

un memorial que ofrezca s mérito a favor de la expiacion de Lrael en

todas sus generaciones...».

En la Edad Media, aunque personalmente rechazé la idea, Ibn Ezra
cita la opinién que circulaba en su tiempo en el sentido que Avraham
llegé a sacrificar a lwzjak y que luego fue resucitado milagrosamente.
La Enciclopedia Judaica también afirma que esa tradicién ha existido
desde tiempos muy antiguos.

Por su parte, en Vaani Tefild , comentando la Segunda Bendicién del
Amidd, que trata de la Resurreccién de los Muertos relacionado con
Itzjak, leemos lo siguiente:

«La Amidd comienza con la bendicion de los Patriarcas que iniciaron

la mision de Israel del servicio Divino. La siguiente bendicion nos lleva

hasta el final de la bistoria y la culminacidn del servicio Divino: el dia
del juicio final. En ese momento, ocurrird la resurreccion de los muer-
tos, demostrando la Ommnipotencia del Poder de Di-os y Su total
dominio sobve cada detalle de la existencia, Ese acontecimiento esiard
relacionado con la rendicidn de cuentas finales de las actividades de la

Humanidad a través de la bistoria.»

La primera bendicién estd dedicada a Avraham, ¢l progenitor de
Israel. La segunda bendicién estd dedicada a su hijo ezjak quien per-
mitié vislumbrar la resurreccidn final en la Akedd. Aun cuando nunca
fue en realidad. sacrificado, la Tradicién ensefia que ¢l alma de Iezjak
abandond su cuerpo por un instante y ascendié a las alturas celestiales;
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y entonces Di-os la devolvié para revivir su cuerpo, que habfa queda-
do sin vida por un instante. La Pesiked de Rav Kahidna(32) dice que en
el futuro Di-os restituird a los muertos en el mérito de Izjak. Segin
esto, el Shibolé Haléket cita ¢l Medras, que cuando lizjak fue atado
para ser sacrificado, los dngeles de servicio cantaban: «Bendito seas Ha-
Shem, que resucitas los muertos».

Siendo que en la Segunda Bendicién de la Amid4 se trata de los
méritos de Tizjak, como la Primera Bendicién a Avraham y la Tercera
a Jaacov, es interesante notar cémo en esta Segunda, la tradicién que
aftrma que Izjak muri6 realmente pero volvié a la vida estd presente
pues dice: «Causas la muerte y devuelves la vidas. Sin duda una refer-
encia a esa tradicién.

En todo caso, la idea de la muerte de Itzjak proveyendo una
expiacién a favor de Isracl precede a la Edad Media y es encontrada en
documentos mucho mds antiguos. Por ejemplo, leemos lo siguiente:

«Mi amado es para mi un manojo (vao) de mirva (kofer)» (Cant. 1:13
(14). Esto se refiere a lizjak, quien fue atado como un manojo sobre el
altar. Kofer (mirra) porgue él ha hecho expiacion por los pecados de Lraeb.

En otro documento a que hace referencia el Rabi Elie Munk citado
arriba, encontramos lo siguiente: «Rabi Judsh dice: Cuando el cuchi-
llo tocé la garganta de lezjak su alma ascendié limpia de sus entrafias.
Y cuando el Eterno dejé escuchar su voz entre los dos querubines: «No
levantes tu mano contra el muchacho», su alma regresé a su cuerpo.
Entonces su padre lo desatd, y Tzjak se levantd, conociendo que asi
serd la resurreccién en el futuro. A partir de all{ é comenzé a orar:
«Bendito seas HaShem que sesucitas a los muertos».

De ahi la Tradicién antigua que afirma que Izjak literalmente murié
y fue quemado como holocausto por Avraham, su cuerpo reducido a
polvo y cenizas que fueron esparcidas por todo el monte Morid. Segin
esta tradicién, Itzjak vino a ser «korbdn», una ofrenda apartada exclu-
sivamente para HaShem que no podia usarse en ninguna otra cosa.

Esto es lo que explica por qué a lizjak no se le permitié ir por esposa,
pues eso habrfa significado salir de las fronteras de la tierra de Morid
anulando el korban. Y es lo que también explica por qué se le prohibe
salir de Morid y descender a Egipto .

Aunque sabemos por la Tord y por los emisarios de leshua que
Avraham nunca llegé a sacrificar realmente a Irzjak, recibimos aqui tres
lecciones que no podemos ignorar:

* Que ¢l sacrificio de lizjak aunque no fue literalmente completado,
éticamente si lo fue, es decir, la intencién de Avraham le conté como
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si Jo hubiera hecho y la voluntad de Itzjak le conté como si realmente
le hubiesen sacrificado.

 Que en Irzjak tenemos una figura de lo que serd la muerte y resu-
rreccién.

® Que por los méritos de lizjak, el Eterno ha tenido misericordia de
nuestro pueblo Israel.

De hecho, el término de Génesis 22:9 «VaYa'akod» que se traduce
«Y até» no se encuentra en ningdn otro lugar de la Tanak. Esto nos dice
que se trat6 de un hecho vnico en toda la historia de Israel y que encie-
rra entonces una misteriosa y profunda leccidn para nuestro pueblo.

Por qué lo méritos de Itzjak y no de Avraham?

Las Escrituras nos muestran que rzjak estuvo dispuesto a entregarse
voluntariamente al sacrificio. De hecho, una antigua tradicién afirma
que cuando Avraham estaba para colocatlo sobre el altar, el propio
Itzjak le dijo: «Padre mio, cuando vayas a sacrificarme podria estar
lleno de temor y esto causaria que mi cuerpo se estremezca haciendo
incompleto el sacrificio. Por favor, drame fuertemente para que el
sacrificio sea completo y apropiado».

Asf pues, Itzjak entregd voluntariamente su cuerpo para ser sacrifi-
cado. Esto hace a la historia biblica diferente a la de las naciones
paganas que en conura de la voluntad de sus hijos, los quemaban a sus
dioses. La accién de lizjak representa un acto dnico en su clase y no
puede compararse al de otros sacrificios humanos que estén pro-
hibidos por la Tord.

Por cllo, en ¢l Judaismo no hablamos tanto del «wacrificio de Iizjak»,
sino de la «Atadura de Tzjak» (Akedd) quien estuvo dispuesto a dar su
vida como ofrenda a favor de los hijos de Israel, para que tuviesen la
herencia de la resurreccién de los justos.

Es interesante notar que a Itzjak no solamente no se le permitié salir
de la tierra de Isracl, sino que luego del incidente del monte Morigh,
tampoco se le permiti6 regresar a la casa de su padre sino que desde
aquél momento habité solo en la tierra de la promesa.

:Qué aprendemos de aqui?  De hecho, el monte Morid significa el
Monte de la Instruccién. Por lo tanto, hay «instrucciones» maravillosas
que el Eterno nos estd revelando aqui y que analizaremos mds adelante

en profundidad.

Los Sacrificios Humanos

Es interesante notar que ¢l Eterno intervino para evitar aquél sacri-
ficio. Aunque ¢érica y proféticamente tuvo lugar, la realidad es que
HaShem mismo impidié el sacrificio de Trzjak. Esto significa que
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HaShem nunca permitird el sacrificio humano como una manera de
adoracién para los hijos de Israel.
En Devarim 12:31 estd esctito:

«No hards asi a HaShem tu Di-os; porque toda cosa abominable que el
Eiterno aborrece, hicieron ellos a sus dioses; pues aun a sus bijos y a sus
hijas quemaban en el firego a sus dioses.

De aqui aprendemos que los sacrificios humanos como forma de ado-
racién a Di-os estdn prohibidos en la Tord. ;Cudl es entonces la leccidn
que ¢l Eterno desea darnos al impedir la muerte literal de Itzjak en
manos de su padre como una ofrenda al Eterno? Hay una doble leccién:

*Primero: Que estdn prohibido los sacrificios humanes.

* Segundo: Que lo que Di-os buscaba no era la muerte fisica y lite-
ral de Itzjak, sino la completa rendicién a la voluntad de HaShem por
parte de nuestros padres.

Aquf es donde encontramos el concepto de Zejut Avot, el Mérito de
los Padres: Completa y Total obediencia al Eterno, no importa el
costo. La disposicién de Avraham de entregar en sacrificio al Eterno lo
que més amaba, mds incluso que su propia vida, por amor a su Di-os
quien era lo primero para ¢, levé a nuestro pueblo a descubrir el prin-
cipio del «martirio» como un acto apropiado y legftimo.

Por lo tanto, el martirio no es el sacrificio de una vida humana en
adoracién a Di-os, sino la prueba suprema de nuestra obediencia a
HaShem por la cual estamos dispuestos a entregar nuestra propia vida
con tal de hacer Su voluntad y especialmente cuando en el ejercicio de
esa voluntad, un gran bien para Isracl estd en juego.

Moshé por ejemplo, estuvo dispuesto a ser «quitado del libron, esto
es, set arrancado de Israel y de la Vidg futura, con tal que no se perdicra
ni una ufa de un judio (Shemot —Exodo- 32:31, 32).

La histotia de Hanna en los dfas de la revuelta Macabea ilustra este
punto, cuando ella dice:

«Ve a Aviahawm nuestro padre y dile que he mejorado st ejemplo. Ff ofre-

¢id un hijo a Di-os; yo be ofrecido siete. El solamente prepard el sacri-

Jicio, yo lo realicés.

Rav Shaul es otro ejemplo cuando expresa: «Verdad digo en Mashiaj
y no micnto y mi conciencia me da testimonio en el Espiritu Santo
que tengo gran tristeza y condnuo dolor en mi corazén. Porque
deseara yo mismo ser anatema, separado de Mashiaj, por amor a mis
hermanos, los que son mis parientes segiin la carne, que son istaclitas,
de los cuales son la adopcién, la gloria, ¢l pacto, la promulgacién de la
Tord, el culto y las promesas...» (Ro. 9:1-4).
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Asi pues, en tiempos de persecucidn, en tiempos de afliccién, en
tiempos cuando Jos enemigos han venido a destruirnos y robarnos
nuestros hijos, nuestra tierra, nuestras ciudades y nuestros lugares
sagrados y en tiempos donde la redencidn de Di-os ha sido nuestra
tinica esperanza, la Akedd de Itzjak ha servido como ejemplo de que
es mejor dar la vida que dejarnos ser humillados por los paganos y que
es mejor que uno muera y no que todo el pueblo perezca.

Muchos de nuestros antepasados en Espafia estuvieron dispuestos al
sacrificio de sus vidas antes que ser convertidos a un dios y una religion
extraia a la de nuestro pueblo. Otros no pasaron la prueba y fueron
asimilados vy victimados humillantemente, pero la gran leccién ha
quedado plasmada en la conciencia de nuestro pueblo: que hay
momentos cuando morir es la mejor opcién.

Esto no es comparable a la préctica pagana de los sacrificios humanos a los
dioses; esto es un sacrificio diferente: cuando en aras de cumplir con nuestro
deber estamos dispuestos voluntariamente induso a entregar la vida.

Hertz, un comentarista judio, en los dfas del Holocausto, escribia las
siguientes notas que son insuperables:

«Muchos hay dia no entienden el concepto de martivio. Fallan en ver que

representa el triunfo moral mds elevado de la humanidad: disposicién

absoluta por los principios aun al costo de la vida. Aquellos quienes per-
wmanecen ciegos no pueden ver la tremenda influencia de ese martirio en
la vida y el cardcter de lus naciones cuya bistoria adornan. Asi pues, los que

1o pueden ver el coraje extraordinario que el martivio representa, son hos-

tiles al concepio de la Akedd y su lugar en el pensamiento judio.

«Solamente un Moloc requiere un sacrificion, exclaman. Pero en toda la

historia humana, no hay una sola causa o movimiento que sea noble que

no demande sacrificios, aun el sacvificio de la vida misma. La Ciencia, la

Libertad, ln Humanidad, todo ello demands su cuota de martivio. Ast

también ha sido con el Judaismo. Israel es un puebly cldsico de mrtires.

Ningiin otvo pucblo ha hecho sacrificios similares en honor de la Verdad,

la Conciencia, la Dignidad y la Libertad Humana. Aun hoy dia, los

pades judios en Europa Central y Oriental han rechazado y aun lo rec-
hazan, bienes y honor por la dignidad de su conciencia. ¥ lo que es mds
dificil aun: sacrifican las carreras de sus bijos donde quiera que eso
implique deslealtad al Di-os de sus padres. Pocos capfiulos de la Biblia han
tenico mds grande influencia en sus almas y en sus vidas que la Akeddhy.

itzjak y Mashiaj
Después de analizar el sienificado de fa Akedd en nuestro pueblo Israel, pro-
fundizaremos nuestro estu-t.o para ver qué relacion existe entre Izjak y Mashiaj.
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En Breshic (Génesis) 49: 10 estd escrito:

«No serd quitado el cetro de Judd ni el legislador de entre sus pies, hasta

que venga Siloh y a &l se congregardn los pueblos».

Como vemos, la figura de «Siloh» es clave para entender que todo es
dado «hasta que venga Siloh». Todos los profetas, incluyendo a los
padres, siempre hablaron para los das de Mashiaj. La frase «Hasta que
venga Siloh» es central en el Judaismo.

Aunque algunos han tratado de interpretar «Siloh» no como una re-
ferencia mesidnica, sino como refiriéndose a un estado, «Paz» 0 a un
lugar «Silo» donde estuvo el Taberndculo por mucho tiempo, la reali-
dad es que las mayores autoridades judfas a una voz afirman que esto
es una referencia a Mashiaj.

Aun en nuestro tiempo, la figura del Judaismo quizd mds auroritaria,
el difunto Rabi Menahen M. Shneerson afirma que «Siloh» es Mashiaj
y que la redencién de Israel es imposible sin Mashiaj. Por lo tanto,
Mashiaj es el propésito del Eterno al darnos la Tord. Siendo que la
figura de Yikzak es central en la doctrina de  Zejut Avot que venimos
estudiando, por la cual se promete expiacién vy redencién a nucstro
pueblo Israel, la expiacién y la redencién completas deberdn venir
entonces solamente por medio de Mashiaj.

Tanto Jtzjak como Mashiaj fueron expuestos al sufrimiento por
decreto divino. Itzjak fue elegido de antemano para ser apartado para
una ofrenda a favor de los hijos de Israel.

En Breshit 22:1, 2 esta escrito:

«Acontecid después de estas cosas, que probd el Frerno a Avvabam y le
dijo: Aviaham. Y €] respondié: Heme aqui. Y dijo: Toma ahora tu bijo,
tu tinico (unigénito, tinico en su clase), ltzjak a quien amas, y vete a
terra de Morid, y ofrécelo alli como una ofrenda del todo quemada

(holocassto), sobre uno de los montes que yo te dirés.

Por la Tord sabemos que el Eterno no permité finalmente que
Itzjak fuese sacrificado como holocausto, pero en su lugar, HaShem
suplié un carnero. Esto nos ensefia que venido el cumplimiento del
tiempo, la profecfa de Avraham se cumplirfa pues cuando fue interro-
gado por su hijo: «Dénde estd el cordero para el holocausto?,
Avraham respondid: «Di-os se proveerd de corderon.

Stendo que la provisién que vino después fue un «carnero» y no un
«corderon, el significado es que la profecfa de Avraham no se curplio
allf sino que siendo profeta, vié los dias de Mashiaj y entendié que
venido el cumplimiento del dempo, Mashiaj ofrecerfa voluntariamen-
te su alma como sustituto por los pecados de la descendencia de [zjak.
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Por lo tanto, en Mashiaj ben losef fue cumplida la profecia de
Avraham cuando le dijo a Itzjak: «<HaShem se proveerd de cordero para
el holocausto». (Breshit 22:8). Mashiaj ben loscf, el Tzadik, fue
entonces marcado desde antes de la fundacién del mundo como susti-
tuto por las almas de toda la descendencia de Avraham, Itzjak y laacov.

De €l estd escrito lo siguiente

«Sabiendo que firisteis rescatados de vuesira vana manera de vivir, la cual
recibisteis de vuestros apdyes, 1o con cosas corruptibles, cono oro o plasa,
sino con la sangre preciosa de Mashiaj, como de un cordero sin mancha
y sin contaminacisn, ya destinado desde antes de la fundacion del
mundo, pero manifestado en los postreros dias por amor de vosotros...»
Es por medio de €l que obtenemos expiacién y es por medio de €l
que HaShem nos dard la redencién final de nuestro pueblo. Mashiaj
ben losef dijo : «Ha llegado la hora para que ¢l Hijo del Hombre
(Dan.7:14) sea glorificado. Ahora estd turbada mi alma; ;y qué dire?
;Padre sdlvame de esta hora? Mas para esto he llegado a esta hora.

Asf pues, tanto en el caso de Irzjak-Israel como Mashiaj-Israel, no
estamos en presencia, como hemos visto, de un mandamiento para
que los padres sacrifiquemos a nuestros hijos como un acto de ado-
racion a Di-os. ;En ninguna manera!

Sin embargo, estamos en presencia de un mandamiento dado a dos
personas especificas marcadas divinamente para realizar un propésito
divinamente ordenado a favor de la redencién de Israel y del mundo.

Y como es regla en la Casa de Isracl, todo hijo de Israel que decide
vivir en sujecidn a la Tord y la Halakhd de los profetas, le es contado
como justicia al mismo nivel que la obediencia de Avraham y Itzjak y
ahora, como hemos visto, como la obediencia de Mashiaj ben Josef,
especialmente si un gran sacrificio estd presente mds aun tratdndose de
la inmolacién de sus propias vidas.

En algunas memorias de nuestro pueblo se ensefia que el tiempo
donde tuvo lugar la intencién del sacrificio de Ttzjak fue en los dfas de
Pésaj o Pascua.

Segin ¢l Zohar , Avraham até a Izjak el 15 de Nisdn conformando ast
la décima prueba a la que fue sometido el patriarca. Por su parte, Mashiaj
ben Iosel expuso voluntariamente su vida durante la fiesta de Pascua,
mostrando asi que €l es el cumplimiento de lo anunciado por Itzjak.

En Matiyahu 26:1,2 estd escrito:

«Cuando hubo acabado leshua todas esias palabras, dijo a sus
talmidim: Sabéis que dentro de dos dias se celebra la Pascua, y el Hijo
del Hombre serd entregado para ser arado al maderor.
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Asi pues, de la misma manera que ltzjak fue expuesto a la muerte en
el tiempo de la Pascua, asi también Mashiaj entregé su vida en la
Pascua indicando de esta manera que era el cumplimiento de la pa-
labra profética que habfa dicho Avraham Avinu: «HaShem se proveerd
cordero para ¢l holocausto hijo mio» (Breshit 22:8).

El Lugar del Sacrificio de ltzjak y Mashiaj

«Dénde fue ofrecido Irzjak como korbdn? Sin duda en el Monte
Mori4, porque estd escrito: «Y dijo: Toma ahora tu hijo, tu dnico,
Itzjak a quien amas y vete a tierra de Morid y ofrécelo allf en holo-
causto sobre uno de los montes que yo te diré».

La Tradicidn afirma que cuando Avraham llegé a la tierra de Moris,
una nube blanca, la shekinah, se posé sobre uno de los montes de la
regién indicdndole a nuestro padre que alli deberia cumplir la orde-
nanza recibida.

En 2 Crénicas 3:1 leemos esto: «Comenzé Salomdn a edificar la casa
de Adonai en lerushalaim, en el monte Morid, que habfa sido mostra-
do a David su padre...»

Asf pues, el monte Morid vino luego a ser la base para la construc-
cién de la ciudad de lerushalaim y del Templo.

<D011dc murid leshua ben losef? Fn las afueras de lerushalaim,
sobre la tierra de Moxid parte del monte que ocupaba el Tc:mp]o y
parte del monte donde Mashiaj fue atado al madero. ;Y por qué fue
Mashiaj atado fuera de Ierushalaim?

En Hebreos 13:11-13 est4 escrito:

«LPorque los cuerpos de aguellos animales cuya sangre a casua del peca-
do es introducida en el santuario por el sumo sacerdote, son quemados
fuera del campamento. Por lo cual también leshua, para santificar al
pueblo mediante su propia sangre, padecid fuera de lerushalaim.
Salgamos, pues, a &, fuera del campamento, lHevando su vituperio».
Asf pues, en el mismo lugar donde Avraham expuso a la muerte a su
Gnico hijo, el Eterno expuso a la muerte a su Hijo unigénito, el escogj-
do, Mashiaj ben Josef, quien voluntariamente oftecié su vida a favor de
los hijos de Israel. Tanto Itzjak como leshua fueron «atados al madero»
en el monte Morid que también es conocido como Gilgulet, de la pa-
labra «gilgaly, cuyo significado literal es «regresar al punto de origen».
En otras palabras, es por medio de los méritos de Mashiaj ben losef
que Isracl logrard finalmente regresar a su «punto de origens, es decir,
a la totalidad de su herencia. Por los méritos de Mashiaj tenemos la
posibilidad de hacer reciificacién y ser traidos de vuelta al programa
original. Consecuentemente, la idea de la muerte del Mesias no sola-
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mente no es extrafia al Judaismo sino parte integral de la fe de nuestros
profetas y de nuestros padres.

:Como puedo yo beneficiarme de estos méritos que estan
disponibles para todo judio?

Serd nuestro deber hacer una «conexién de fe» con esta promesa. A
menos que hagamos la «conexién de fe» no podemos recibir los méri-
s de los padres, porque éstos no se dan automdticamente, debemos
hacer la «conexién».

Tenemos que llegar a un punto en nuestras vidas en que hagamos
Teshuvd, nos volvamos de nuestros malos caminos al Ererno y
cntonees, plenamente convencidos que serd como HaShem ha
prometido, conectarnos con los méritos de Avraham, lizjak y laacov
que nos llevan y nos introducen a los méritos de Mashiaj por cuya jus-
ticia el Eterno nos concede expiacién y perdén de pecados, la reden-
cién de todo Istael y la promesa de la resurreccién y la entrada en el
mundo por venir.

Como dijimos previamente, en el servicio de Musaf el segundo dfa
de Tom Teurah (Rosh HaShand) hacemos la siguiente oracién:

«Recuerda, Adonai nuestro Di-os, recuevda el pacto y la promesa que has

Jurado a Aviabam nuestro padve sobre el monte Morid. Pueda la li-
gadura de Iizjak con la cual Aviabam lo até sobre el aliar aparecer
delante de Ti de como &l superd su amor por Itzjak para hacer Ti volun-
tad con un corazdn perfecto delante de Tt presencia.

Pero como la Akedd de Itzjak es un anticipo del otro Akeds, el de
Mashiaj, entonces la siguiente oracién puede ser confesada también
por todo judio:

«Recuérdanos, Adonai nuestro Di-os, vecuerda t1e Santo Pacto. Recuerda

Tu gran bondad, gracia y misericordia que expresaste con tus labios

cuando prometiste a Aviabam Avinu qie bendecivias nuestra descen-

dencia y la multiplicarias. Venga delante de Ti la figura de lizjak atado
sobre el altar listo para el sacrificio y por los méritos de nuestros padres,
ten compasion de nosorros, de i y de mi familia y de todo nuestro
pucblo Israel. Recuerda oh Seior nuestro, el sufvimiento y el dolor de

Mashiaj ben losef sobre el monte Morid, el lugar que escogiste desde antes

de la fundacin del mundo para hacer expiacion por el pecado de nues-

tro pueblo Israel y por amor a Mashiaj y por sus méritos, concédenos Tu

perddn y transfiérenos Tu justicia. Bendito eves 1k oh Sefior nuestro Di-

os y Di-os de nuestros padves, Avraham, lizjak y laacoy, Di-os y Padre

de nuestro Serior Ieshua HaMashiaj, y por los méritos del Justo,
otbrganos it perdén y la entrada a la vida eterna».
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Si nuestro corazén estd arrepentido verdaderamente y si en plena
certeza de fe hacemos esta conexién con los méritos de ltzjak-Mashiaj,
estamos asegurando entonces a continua promesa de redencion final
que nos ha sido otorgada por medio def Justo.

Al hacer esto, en arrepentimiento y asociacién de fe, tenemos la
promesa de la vida eterna como nos ha sido dicho:

«Si confesamos nuestros pecados, HaShem es fiel y justo para per-

donarnos nuestros pecados y limpiarnos de toda maldad, pues el Fterno

nos ha dado vida eterna; y esta vida estd en Mashiaj. El que tiene al

Hijo (leshua HaMashiaj) viene la vida; el que no tiene al Hijo de Di-os

(leshua HaMashiaj) no tiene la vidas.

Este es el momento de apartarte a solas con el Ererno y hacer tu
conexién con Zejut Avor, plenamente convencido en fe que serd como
HaShem ha dicho y confesar esta oracién diciendo:

«Recuérdanos, Adonai nuestro Di-os, recuerda tu Santo Pacto. Recuerda
Tit gran bondad, gracia y misericordia que expresaste con tus labios
cuando prometiste a Aviaham Avinu que bendecirias nuestra descen-
dencia y la multiplicarias. Venga delante de Ti la figura de Iizjak atads
sobre el altar listo para el sacvificio y por los méritos de nuestros padves,
ten compasidn de nosotros, de mi y de mi familia y de todo nuestro
pueblo Lirael, Recuerda oh Seior nuestro, el sufrimiento. y el dolor de
Mashiaj ben losef sobre el monte Morid, el tugar que escogiste desde antes
de la fundacion del mundo para hacer expiacion por el pecade de nues-
tro pueblo Israel y por amor a Mashiaj y por sus méritos, concédenos Tu
perdon y transfiérenos Tu justicia. Bendito eves t1i oh Sefior nuestro Di-os
y Di-os de nuestros padres, Avrabam, lizjak y laacoy, Di-os y Padre de
nuestro Serior leshua HaMashiaj, y por los méritos del Justo, otdrganos
1t perdin y la entrada a la vida eternan.

Si esta oracidn expresa el sentir de tu corazén vy la has confesado en
perfecta fe, ef Eterno te concede ahora mismo perdén de pecados y la
herencia de la vida eterna como fue prometida a nuestros padres y con-
firmada por Mashiaj leshua y serd tu deber y tu privilegio vivir cada
dfa en Su presencia y gustar de la riqueza de la redencién hasta que todo
Israel se vuelva de sus malos caminos al Eterno, guardando Sus man-
damientos y poniéndolos por obra en presencia de todas las naciones
del mundo, para santificar Su glorioso Nombre delante de los hombres.

Escribenos y cuéntanos de tu experiencia y estaremos en contacto
contigo para ayudarte en tu nueva vida como judio redimido para
siempre del poder del pecado y de la muerte que anda en los caminos
de la justicia y de la verdad, fiel a la Tord y a nuestro pueblo Israel, ple-
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namente convencido que hay un depésito reservado para ti en el
mundo por venir por los méritos de Mashiaj. Amén veAmén.

Nota Epilogo e
1 Paul Johnson, A History of the Jews, Harper and Row, New York
1988. Pg 519, Traduccién del autor.
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A

a Abenmayor

a Cathan
alevie

a Pereira Brando
Aaron

Abade

Abadey

Abadi

Abadia

Abedias

Abzdy

Ahagis

Ahan

Abanatar
Abanda Pereira
Abandafac
Abandana
Abanhacar
Abenhacan
Abenhacar
Avenhacar Brandao
Abenhacat Bravo
Abenhacar Costa da
Abenhacar Pestanhia
Abenhacar Ximenes
Abenhadar
Abenhalegua
Abendrarret
Abenharun
Abenhayim
Abenhayon
Abenhcar Ximenes
Abenhuacar
Abenhuly
Abenhulfer;
Abenhum
Abenhumaed
Abenhumayt
Abenjamin
Abenjanah
Abenjaqui
Abenlahazar
Abenlatet
Abenible
Abenluengo
Abenlup
Abeniupe
Aberilupial
Abenmacon
Abenmanusi
Abenmayor
Abenmaza
Abenmelec
Abenhmenasse
Abenmiex
Abenmilly
Abenmaras
Abennomiea
Abenruble
Abenmibti
Abenosa
Avenpacuriel
Abenpando
Abenpartel
Abenpesat
Abenpex
Abenpisad

Apellidos de origen judio

Apellidos de origen judio

Abenrabi
Aberragil
Abenrey
Abenrubay
Abensabad
Abensaboca
Abensatat
Abensahalon
Abersanto
Abensarcan
Abensenaga
Abenscrda
Abensour
Abensur
Abentalco
Abentamus
Abentaurei
Abentesat
Abenteta
Abentovi
Aventuriel
Abenunez
Abenverga
Abenviva
Abenvives
Abenvivo
Abenxaat
Abenxabat
Abenxzex
Abenxex
Abenxuxen
Abanyahion
Abenyaxi
Abenyud
Abenzaed
Abanzafo
Abanzamermo
Abenzara
Abenziat
Abenziza
Aberay
Abergel
Abemyd
Aberraynel
Abesser
Abetan
Abetar Pimentel
Abexequi
Abgalon
Abhacotin
Abi Sadig
Abiatar
Abicatsar
Abifuron
Abikhzer
Abila

Abiles
Abninnaxim
Abinum de Lima
Abisdid
Abisror
Abithol
Abfzmil

Abo Poyali
Aboab
Aboah Cardosa
Aboab d'Azeveda
Aboab da Fonseca
Aboab De Pas

Aboab de Pas
Aboab Fonseca
Aboat Furtade
Aboab Lopes
Aboab Oroizo
Aboab Osaric
Aboab Ozorio
Aboacar

Aboaf

Aboaf da Fonseca
Aboari

Abodbod
Abchbod

Abolafia
Abolahabin
Abolays

Abon

Abotin

Abau
Aboudraham
Aboulafia
Abourbia
Abourmad
Abrabelia
Abrabane!
Abrabanel Aarboza
Abrabanel Arades
Abrabanel Aredes
Abrabanel Barbosa
Aprabanel da Serra
Abrabanel Dormido
Abrabanel Souza
Abrahem
Abrahams
Abcaiem

Abrahc

Abrantes de
Abravalia
Abravallo
Abravane)
Abravane! Aredes
Abravanel Deormido
Abroxa

Abrur

Acevado
Acevado
Acevado de
Acten

Acohen

Acaror

Acesta

Acosta de

Acre

Acris

Actille

Acuria

Acuiia de

Acufia de Norenha
Aharoni

Ahubi

Allion

Atiyon

Ainoles

Aknin

Akoka

Akrich

Akrish

Al Azrague
Al-Bargeloni
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Al-Harizi
Al-Nagawa
Albeacara
Albelda
Alberez
Albergue
Alberuji
Albin
Albicn
Albo
Albohazen
Albonsof
Albor
Albotini
Albuher
Albujer
Albuquerque
Albuquerque de
Alburrugin
Aicacaby
Alcahal
Alcala
Alcamalo
Alcaroche
Alcasar
Alcastiel
Alcayci
Alcazar
Alcobaya
Alcoforado
Alcon
Alconstantini
Alcoroche
Alcosar
Alchabab
Alchabir
Alchani
Alcheikh
Aldana
Aldonso
Adousha
Aldubi
Aldug
Alegre
Alegrete
Aleton
Alemanno
Alertrino
Aletring
Alevy
Alezy
Alfahar
Alfajarim
Alfakar
Ajfakhar
Alfalas
Alfandar
Alfandari
Alfangi
Alfaquein
Alfagui
Alfaquin
Alfar
Alfari
Alfarin
Alfaro
Affasi
Aifon
Affonso

Alfonta
Alfuat
Algace
Agarfa
Aigazi
Algranati
Alguades
Alguadex
Alhadib
Alhanad
Alhanet
Alhayat
Alholu

Ali

Aliaga
Aliaya
Aliescar
Alimuli
Alixandre
Aljaba
Alkaim
Alkcalat
Almazlem
Almacan
Almadany
Aimadague
Almahal
Almataque
Almanzi
Almapes
Almatayar
Almayda de
Almeiad
Almeida
Almeida de
Almenara

Almosnine
Almoxaraf
Alnajeni
Alnaqua
Alnegqua
Alocanen
Alonso
Alonzo
Aloof
Alpatal
Alpuxara
Algabal
Alsabi
Altarnirano
Altamira
Altaraz
Alterras
Altia

Altit
Alucedague
Alugy
Alustres
Aiva
Alvarado
Alvarenga
Alvarengas
Alvares
Alvares Coirea



Alvares de Acasta
Alvares de Arellano
Alvares Pensg
Alvares Pereira
Alvares Pilego
Alvares Torres
Alvares Vega
Alvarez

Alvarez Da Costa
Alvarez de Espinosa
Alvarez Nunez
Alvaro Nunez
Alverengha
Alveres

Alveres da Costa
Alveres de Castro
Alveres Rebello
Alveres Vega
Alverez

Alverez de Victoria
Alverez Pereira
Alverez Prieto
Alvers Vega
Alvin

Alvo

Allanary

Alloul

Amado

Amar

Amarilio

Amato

Amatus Lusltanus
Amaya

Ames

Amezquita
Amezquita de
Sarmiento
Amghar

Amiel

Amigo

Amira

Ammar

Amor

Amozeg

Amram
Amselem

Amsili
Amsterdam
Amzalak
Amzallag

Anabla
Anacanua
Anacona
Anahory
Anajava

Anariba
Anaschehion
Anavia

Ancona

Ancona d'
Anconero
Anconina
Andara

Andina

Andoslia
Andrada
Andrada Paido
Andrade
Andrade d’
Andrade da
Andrade de
Andrés
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Anes
Anfaoui
Angel
Angeles
Angelinl
Angolino
Ani

Anidjar
Anigar

Anir

Ankri
Annachar
Annahory
Anhaguab
Anna Bueno
Anobueno
Anriques
Anriquez
Anriquez de Fonseca
Ansa

Ansel

Antes
Antilion
Antiquera
Antonio
Antunes
Antunes Paredes
Antunez
Anuliate
Aguica

Ara

Aragon
Arajel
Arama
Arana
Aranda
Aranjo
Aranjo Colonel
Arano
Aranyi

Ararl

Arari Telles
Araujo
Araujo de
Araujo Serano
Arouxo
Araviano
Arba

Arbas
Arbolaez
Arboleda
Arboles
Arbustante
Arby

Arditi

Ardot
Ardutel
Arellano
Arevalo
Argenbao
Argote

Aria

Arias

Arias Carvalho
Arias de Ordona
Arias del Valle
Arib

Arides
Abarbane!
Arlego
Arlette
Arlng

Aris Ayundo
Arita
Ariza
Arizmendi
Armadel
Armarhuel
Armissen
Arobas
Arobus
Aroliia
Aros
Aroyo
Arragel
Arramak
Arcaua
Arrazit
Arrias
Arrobas
Arroia
Arrouas
Arroxas
Artoyo
Arsilla
Artai
Aruche
Aruque
Aryeh
Asaban
Asabanaque
Asad
Asaia
Asalanl
Asamuel
Asana
Asaya
Asayol
Asbili
Ascoli
Aseo
Aser
Asevado
Asheridas
Askenazi
Asoror
Aspe
Assabti
Assaraf
Assarur
Assayag
Asser
Assor
Assotifne
Assumpcao
Astorga
Astorgano
Astruc
Asulte
Asuly
Afal

Atar
Atatora
Atey
Athas
Athla
Athlas
Athlas de Neyra
Athias Pereira
Atias
Atlas
Atnibi
Atnitel
Attar
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Attar ton
Attias
Atunes
Atya
Aubi
Auday
Audiente
Aurobus
Avalos
Aviatar Xamos
Avigdor
Avila
Avila de
Avilar
Avilés
Avis
Axages
Axahat
Axahuja
Axarlfe
Axer
Ayala
Ayers
Ayerve
Aylion
Aynsa
Ayuda
Ayundo
Azaban
Azachavednio
Azachaulault
Azadel
Azamel
Azancot
Azanefa
Azar
Azarias Gemillo
Azavey
Azay
Azcazibar
Azencot
Azerad
Azeroual
Azeuedo de
Azevedo
Azicri
Aziza
Azior
Aznar
Azogui
Azoque
Azougue
Azoulay
Azran
Azrif
Azubi
Azubj
Azuby
Azuelos
Azulay
Azulia
Azvedo
Azzora

B

Babrassar
Bac

Baca
Bacal
Bacca
Bacuel

Bachabal
Badajoz
Baduran
Baece
Baena
Baez
Baeza
Bahalu
Bahary
Bahie!
Bahloul
Bahrl
Bahtit
Bahya
Baiz
Eajarano
Balaam
Balabrega
Balafaffi
Balborda
Balensi
Balgueto
Baltasar
Baltazar
Baltodano
Ballestro
Bandsjo
Banegas
Banon
Bapista del Bosgue
Baptista
Baquedano
Baques
Baquis
Baquix
Bar Jacob
Baraca
Barahel
Barahona
Barassa
Baraia
Barazila
Barbarias
Barbosa
Barcenas
Barcylay
Barchilom
Barchifon
Barchlion
Barda
Bardales
Bardaxi
Barela
Barera
Bargas
Barhabal
Barlca
Barios
Barluchl
Barnaca
Barnet
Barril
Baroukh
Barqui
Barquin
Barrachina
Barrah
Barral
Barrassa
Barrera
Barrgan
Banfentos



Apellidos de origen judio

Barros Belsco Berdahan Benfubo Boino

Barro Belfianc Berdan Bentulela Boleffey
Barrobaz Belfran Bendanon Benudis Bolaffi
Barocas Belusi Bendavid Benveniste Bolaffia
Barrogas Bellensten Bendelack BenWaish Balca

Barros Bellin Bendelak Benwalid Boita

Barrow Bello Bendran Benyair Bollaffia
Barsheshet Belluca Bendrao Benyuli Bollamin

Baru Bemarroch Benedicti Benyunes Bon

Baruch Bemoharas Benedit Benzacar Bona

Baruch Abrabane! Bemvinist Beneditty Benzamero Bonafed
Baruch Alascar Bemvinista Benegas Benzagen Bonafos
Baruch Alvares Ben Benelisha Benzaquen Bonafoux
Baruch Baruch Ben Adun Bensluz Bensecry Bonaveniura
Baruch Benavente Ben Danon Benelzra Benzenou Boneta

Prado Ben Deiah Bengtte Benzimra Bonfed
Baruch Beneditti Ben Diahn Benaviste Beracha Bonfit

Baruch Bueno Ben Esquera Benezra Beraha Bonfil

Baruch Carlvatho Ben Ezra Benfadado Berahel Bonifant
Baruch da Costa Ben Habib Benforado Bercemo Bonilla
Baruch de Castro Ben Hamor Bengaiil Berdugo Bonito
Baruch Henriques ~ Ben Hamu Benghouzi Berew Bono

Baruch Henrlquez ~ Ben Isreal Bengio Bergel Bonsenior
Baruch Lates Ben Jamu Berhacer & Bomdia  Bergmann Bonsenyor
Baruch Lousada Ben Malca BenHaco Beriro Bonte

Baruch Louzada Ben Nahon Benhacok Berfandina Boguin
Baruch Louzda Ben Saud Benhaim Berliio Bordalua
Baruch Pardo Ben Seraf Benhakuk Bermejero Barjas

Baruch Rosa Ben Shem-Tob Benhamin Bermejo Borullo
Baruch Sonzino Ben Yahia Benhayon Bernal Bosquila
Baruel Ben Zamaira Benibgui Bemandino Botarel

Baruh Ben-David Beniciki Bernat Bothol
Baruhiel Ben-Ezra Benin Bersiein Botelio

Baruk Ben-Lassin Benisho Berrozpe Botibol
Baruque Ben-Malka Beniso Bertoni Bottho Chacao
Barzel Ben-Rubi Benisty Besalu Bolon

Barzilai Ben-Sion Benitah Beso Bouaziz
Barzilay Benabu Benites Bessa Boucfti
Barzily Benacutin Benjarnin Betan Bouganim
Bas Benadiba Benjo Betel Boukadzna
Basan Benado Benkemoun Betito Bauskila
Bases Benady Benlolo Betam Boussidan
Basevi Benaim Benmaitmon Bettach Bouzagio
Basirtp Benaksas Benmayor Beuno de Moira Bracho
Bassan Benalhavia Benmergui Bibach Braga
Bassan Garcia Benamara Benmiyara Bibago Bran
Bassevy Benambran Benmuyal Bibajo Branbam
Bassiouni Benamor Benoalld Bibas Branbon
Batel Benamore Benoliel Bibaz Branda
Battan Benamram Bencu Bicon Brandao
Bautista Benaroch Benporat Bienveniste Brandao Belmonte
Baza Benarroys Benguls Bigevena Brandac Bravo I
Bazan Benarus Betremokh Biteme Brandes i
Beafo Benatar Benrimo Biton Brando Mandoipho
Bedjarano Benaton Benrimoj Bittan Brandoa
Behar Benattar Benros Bitton Brandon

Beja Benaudis Bensabat Bivar Brandon Belmonte
Bejarano Benavent Bensadon Bivas Brauch de Castro
Bel Benaventa Bensahadon Biyones Braunschweig
Belahdeb Benavente Bensalcha Blana Braunstein
Belahsen Benavet Bensancho Blanco Brava
Belasco Benavides Bensarat Blandon Bravo
Belforte Benazeraf Bensaude Blau Brazilai
Belgara Benbassa Benselum Blaudon Brazitay
Belicha Benbenest Benshab Blenguer Brave
Betifante Benbunan Bensheton Bioch Briceno
Belilio (Befiio) Bencemero Bensimén Blum Brigham
Belilos Benchaya Bensliman Boab Furtado Briones
Belillos Bencherat Bensusan Bodoch Brito
Belinfante Benchetrit Bensusan Halevi Bogran Britto
Belisario Benchimal Bantata Bohbot Brizzo
Belmonte Benchimol Bentolila Bohudana Brudo
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Biesh

Bua

Bual

Bucara

Buer Ano

Buena De Mesquita
Bueno Henrigues
Bueno Henriquez
Buene Vivas
Buin

Buisan

Bulat

Eulues

Bumanil

Bunan

Burgos

Busach

Busagio

Busal

Busnac

Busnach

Bustos

Buzagalo
Buzaglo

Bytton

Byvar

[

Caah
Caba
Caballeria
Caballeria de la
Cabzlisro
Caban
Cabaque
Cabeca de Baca
Cabecdn
Cabessa
Cabeza de Baca
Cabicho
Cabra
Cabrera
Cabrero
Cabret
Caceras
Caceres
Céceres de
Cacim
Cacon
Cachich
Caday
Cadig
Cadique
Cadiz
Cadot

Cag

Cagi
Cahadias
Cahalon
Cahally
Cahanet
Cahanet Espinoza
Cahaneth
Cahon
Caifa

Caim

Caja
Calache
Calahim
Calahora
Calshorra
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Calahorrano
Calama
Calami
Calasso Capadoce
Calatayud
Calay

Calbo
Calderén
Caldes
Calimén

Calo

Calona

Calvo

Calvo d'Andrade
Callo
Camacho
Camanano
Camargo
Camarron
Caminha
Camondo
Campo
Campo de
Campos
Campos Pereira
Campos Segovia
Canamén
Canchess
Candaros
Candelero
Candero
Candia
Candonga
Canho

Caniso

Cannet

Cano

Canosa
Cansino
Cansinos
Canton

Cantan israel
Cantos
Capachen
Capadoce
Capadoce [srael
Capadoce Morao
Capadoce Pereira
Capadose
Capadoza
Capardiel
Caparela
Capateiro
Capaton
Capito
Capadose
Capén

Caporta

Caplia

Captia Barzilay
Capuano
Carabajal
Carabella
Caracachon
Caraco
Caracorsa
Caracosa
Caragoci
Caranca
Caranza
Caraso
Caravajal

Caravalio
Caravelle
Carbajal
Carbalio
Carbi
Carcamo
Carcas
Carcass
Carceres
Carcerts
Cardenas
Cardenet
Cardinal
Cardona
Cardosa
Cardoso
Cardosso
Cardoza
Cardozo
Cardozo Frlas
Cardozo Nuries
Cardozp
Carfatl
Carfaty
Carfun
Cari
Cariao
Carlac De Paiva
Cariaon
Carias
Carihio
Carllho
Carilho de Mattos
Carillo
Carilior:
Carion
Cariron
Carlos
Carmi
Carmona
Carmy
Camnca
Carnicer

Carranque
Carrasco
Carrazco
Carretero
Carriao
Carriao De Paiba
Cariiao de Paiba
Carseni

Carsi
Carsono
Cartacan
Carvajal
Carvalho
Carvallo
Carviad
Casado

Casal
Casanat
Casanate
Casares
Casarrubios
Caseda
Céseres

Casi

Caspe
Casque
Cassa Franca
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Casseras
Casseres
Casseres
Casseres De
Cassuto
Castanho
Castano
Castano de Sosa
Castel
Castel Branco
Castelhano
Castellano
Castellarcs
Castello
Castiel
Castillano
Castre
Castro
Castro de
Castro Mattos
Castro Orabio
Castro Perelra
Catalan
Catan
Cateno
Cattaoui
Catieia
Cava
Cavagos
Cavalleria
Cavello
Caviao
Cavilly
Cazarcs
Caze
Cazeres
Cazes
Cedre
Cedrey
Celan
Celano
Celdran
Cemah
Cenedo
Centeno
Cerbellon
Cercado
Cerda
Cerdan
Cerero
Cerna
Cerrato
Cerulia
Céspedes
Cevallos
Cid
Cidbueno
Cidelo
Cidiaro
Cidigue
Cidre
Cigurel
Cintrén
Cisneros
Ciudad
Clava
Claveros
Clemente
Clements
Cleriguett
Climente
Coelho

Coelio

Coen

Cohen

Cohen Arias
Cohen Belinfanie
Cohen D'Azevedo
Cohen De Lara
Cohen Faya
Cohen Henriques
Cohen Herrera
Cohen Labato
Cohen Piexotto
Cohen-Scali
Cohenno
Coitinho

Colaco Betmonte
Colace Ozario
Colasso Abendana
Coloma

Concha

Confino

Conmic

Conqui

Conguy
Contamina
Contreras
Contreres
Corcos

Corcho

Cordero
Corcero de Silvia
Cordichem
Cérdoba
Cordoso
Cérdova
Cordovero
Corea

Cori

Coriat

Corilla

Cormano
Comei
Coronado
Coronel

Coronel Pereira
Corre

Correa

Correia

Corrone!
Corsono

Cartés

Corfissu
Corfissos
Cortissoz
Carvat

Corvera

Coscon
Coscullan
Caseres

Cosida

Costa

Costa Alvarenga
Costa Andrade
Cesta Athias
Cosla Barela
Costa Capadoce
Costa da

Costa de

Costa Halias
Costa Mesquifa
Costa Pacheco
Costa Portuges



Costa Villa Real
Cosla Villa Real:
Costa Villareal
Cots

Cour

Couriet
Courtina
Coutinho
Coutine

Cove

Coyto de
Crasto
Crastoz
Crece
Crescas
Crescos
Crespin Yesurun
Crespo
Crespon
Cresques
Cruero
Crulllas

Cuiz

Cruz de la
Cuaresma
Cubas

Cubi

Cuello
Cuenca
Cueva
Culeman
Cunha

Cunha da
Curiel

Curiel Abaz
Curiel Bueno
Cuiiel de Prado
Curiel Franco
Curriche!
Curry

Curuyra
Cutiro

Cuthi

Cuylas

CH

Chacao
Chagdn
Chacuelo
Chahén
Chamgrnt
Chanuzi
Chapalel
Charbit
Charino
Chavarria
Chaves
Chavez
Chelouche
Chelva
Chelrlt
Chevertia
Chicas
Chichones
Chillon
Chinet
Chinitio
Chiprut
Chirino
Chkeiran
Chlouch

Apellidos de origen judio

Choukroun
Chrigui
Christian
Chufarre
Chumsaceeiro
Chumaceirg
Chumasero
Chuncler

d'Acosta

d’Aguilar

d'Aguilar Redrigues
d'Alarcon
D’Alburquerque
d'Almeida
d'Anacona
d’Ancona
d'Anconad’ Andrade
de Ca

d'Andrade
d'Andrade Velozinos
d'Avelar

D'Avgdor

[rAvila

d'Azevedo

dElvas

D'Israeli

D'Oliveira

ta Andrade

Da Costa

da Costa Abendana
da Costa Athias

da Costz Cardozo
da Costa d'Andrade
da Costa da Fonseca
da Costa de Mesquita
da Costa
De'Andrade

da Cosla Fonseca
da Costs Furiado
¢a Costz Gomes
da Costa Gomes
dela Penha

da Costa Guedefna
da Costa Pimenta
da Costa Ramires
da Costz Ramcs
da Costa Senior
da Costa y
Amesquita

da Costa y
Mesquita

da Cunha

da Favella

da Fonseca

da Gama

da Pina

da Porto

da Rocha

da Rosa

da Sa

da Sera

da Siena

da Silva

da Silva Abenatar
da Silva Curiel

da Silva Esteves
da Silva Lobatto

da Silva Mendes
da Siiva Roza

da Siiva Sotis

Da Scla

da Vale

da Viega

da Viega Henriques
da Viega Henriquez
da ViegaLopes Selzedn
da Viegas Mendes
¢a Costa

da Velasco

da Villareai

da Vita

Dabdol

Dabela

Daca

Dacosta
Dacunha

Dades

Dadia

Dadodafl

Dadoun

Dagama

Dahan

Dais Coutinho
Dal Medico
Dalmao
Dalmeida

Damuz

Danan

Daniel

Daniels

Danino

Daninos

Dannon

Danon

Daoud

Dapiera

Daqdi

Dara

Darcoa

Dari

Daroque

Deasa

Dassa

Dasyiva

Daugiga

David

Davila

Davis

Dayan

Daza

de Acosta

de Ajjdo

de Albuguerque
de Altabas

de Andrade

de Aranda

de Arellano

de Avila

de Avila d'Aguilar
De Brugos

de Caceres

de Campos

de Campos Pereira
de Caranca

de Carvatho

de Casseras

de Cassetas Hentiquez
de Castella

de Castello

de Castro de az
de Castro Maltosda
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de Castro Orobic
e Castoy Mendoca
de Clava

de Crasto

de Crasty de Hamixige
de Crasto de Paz
de Cunha

de Chaves

de Faria

de Figerca

de Fonseca

de Fontes

de Galegos

de Gamme

De Gerona

de Granada

de Guevara

De Haas

de Haro

de la Belia

de la Faya

de Ja Mar

de la Parra

De La Penha

de la Rona

de la Torre

de Leao

de Leao Mendes Uhoa
de Lemos

de Ledn

de Ledn Benavente
de Ledn Guedes
de Lima

de los Rios

de Manhana

de Marinas

de Martos

de Matfos

de Medina

de Medina Maldonado
de Medina Pacieco
de Medina Pereira
de Merdoca

de Mendoca Vefladair
de Mercado

de Meza

de Meza da Silva
de Minkanna

de Miranda

de Miranda y Avila
de Molina

de Montes

de Mora

de Moraes

de Morales

de Moura

de Qzeda

de Qzorio

de Paedo

de Pakma

de Palacios

de Pardo

De Pass

de Paz

de Pinedo

de Pinedo da Silva
de Pinto

de FPorto

de Prado

de Pulgar

de Quesada

de Ribeisg,

de Rignano

dg Rio

de Rocamora
de Rocha

de Rojas

de Sa

de Sa Tinoco
de Salas

de Salazar

de Salom Namias
de Sequeira
de Serpa

de Serra

de Silva

de Silveira

de Silveria

de Simoes

De Sola

de Sclas

de Solis

de Sollade Solla
de Soria

de Sousa

de Sousa Pimental
de Souza

de Souza Britto
de Susan

de Thaide

da Thoar

de Toledo

de Torees

de Torres

de Tovar

de Triana

de Valenca

de Veiga

de Vera

De Vides

de Zamora
Debna
Decaserez
Defana
Defontes

Del Brugo

del Campo

del Canho

Dei Mar

Del Mécico
del Porto

del Prado

el Soto

del Sctto

del Valhe

dei Vaihe Saldanba
Del Valle

dela Cabelleria
defa Calle

dela Fuente
Dela Funte
deia Mar

dela Parra
dela Penha
deta Penha Femandies
dela Penha Rocamora
Delafaia
Delafuente
Delah
Delcanho
Delesser
Dalevante
Delgado

Delis



Delmar
Delmonie

delos Rios
Deloya
Delsotic
Delvalle
Demarchena
Demperi

Denis

Depaz

Dery

Desca Caranca
Despana
Despinosa
Después
Dessa

Devalle

Dlah

Dias

Dias Arias

Dias Brandao
Dtas Callero
Dias Carvallo
Dfas Coutinho
Dias da Fonseca
Dfas de Castella
Dlas de Castillo
Dias de Espinosa
Dias de Limos
Dias de Llerena
Dias de Montoya
Dias de Paz
Dias de Siiva
Dias de Solis
Dias Delgado
Dias Flores
Dias Guittleres
Dias Lorenzo
Dias Lourence
Dias Machorro
Dias Motta
Dias Nieto
Dias Pereira
Dias Rojas
Dias Saltilano
Dias Saitilhano
Dias Santilian
Diaz

Diaz de Caceres
Diaz de Lucenab
Diaz de Marquez
Diaz Matarana
Diaz Pimienta
Diaz Tavarez
Diaz Vaes
Dirgo

Diez

Dina

Dinah

Diogo

Dionis

Dios

Disraeli

Diwan

Djaen

do Lemos

do Porto

do Prado

do Vale
Dominguez
Donate

Donati
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Dernden
Donlope
Dorado
Daria
Dormido
DormidoEprahaim
Douek
Doz
Dozta
Drago
Drihem
Duarte
Duarte de Pinal
Duenias
Duliz
Dugue
Dura
Dura
Duran
Duraste
Duro

Ebemenir
Ebenazan
Eclarique
Eder
Ederra
Egea
Egozi
Eines
Elazar
Elbel
Eldar

Ell

Eliano
Elias

Elie

Elies
Elisa
Eimalgh
Elvas
Elvira
Embael
Embolat
Eminente
Empecina
Empasat
Enabez
Enbalid
Encabe
Enero
Enfarach
Enfazen
Enoch
Enpasar
Enriquez
Epital
Erase

el
Erera
Esaguy
Escalera
Escalero
Escales
Escals, les
Escalgs, ses
Escallo
Escaloni
Escapat
Escarate

Escarré
Escarrer
Escobar
Escogido
Escriba
Escriva
Escudero
Esciting
Esmies
Espafia
Espel
Esperandeu
Espes
Espina
Espinach
Espino
Espinosa
Espiritu Santo
Espitai
Espluga
Esplugues
Este
Esteban
Estela
Estella
Esteve
Esteves
Estévez
Estivel
Estruc
Estrugano
Estrugo
Estates
Evangel
Evanayon
Evenir
Eviat
Exam
Exea
Ezaguy
Ezobi
Ezquerra
Ezquero
Ezra
Ezrlllo

F

Fabuiacen
Fachima
Fadanque
Fadrique
Fain
Fajardo
Fajole
Falano
Falaquera
Falcao
Falcon
Faleira
FFalero
Fanno
Fano
Faquin
Faquirol
Farache
Farhi
Faria
Farias
Farinas
Farjeon
Faro
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Farquez

Farraj

Farrar

Farro

Farro Salazar
Fartalon

Fathias

Fats

Favella da
Faxardo

Faya

Febho

Febos

Fedlda

Fehima

Felipe

Felis

Feliz

Ferares

Fereira

Fereya

Ferier

Feriera

Ferma

Fermo

Ferrandes
Fernandez Nunes
Fernandez
Fernéndez Angel
Fernandez Barraun
Fernandez Cardado
Fernandez Correa
Fernandez Cutino
Fernandez Chilion
Fernandez de Brita
Feméandez de Castro
Fernandez de Efvas
Femandez de Encisco
Fernéndez de
Fonseca

Femandez de las Heras
Ferriéndez de Ledn
Feméndez de Reboledo
Femandez de Torres
Fernandez de Vega
Fernandez Pereya
Fernéndez Saseta
Fernéndez Suarez
Fernandez Tristan
Fernandez Viana
Ferrares

Ferreira

Ferrer

Ferrera

Ferrero

Ferrira

Ferriz

Ferrizuel

Ferro

Ferrufino

Ferrus

Fhima

Fhoa

Fidanque

Fidela

Fidely

Fierres

Fierro

Figaredo

Figaroa

Figeroa de
Figuerdo

Figueroa
Filus

Finci

Finse

Finsi

Finsle

Finsy

Finta

Finzi

Flrsl

Firzl
Fiondevilia
Florentine
Flores

Florez

Flori

Foa

Focayrol
Foces
Folnquinos
Faligino
Fonrquinero
Fonsaco
Fonseca
Fonseca da
Fonseca Henriquez
Fonsequa
Fonseque
Fonfes

Forron

Forti

Fortuin
Fouinquirios
Fracao
Frances
Francia
Francis
Franco
Franco d'Alemeida
Franco da Costa
Franco da Silva
Franco Drago
Franco Largo
Franco Mendes
Franco Nunes
Franco Serano
Francolin
Frangi
Franses
Fransia
Frasao

Frayle
Frayme
Frazao

Freire

Fresco

Freye d'Andrade
Frois

Frois Monis
Frois Nunes
Fromista
Froys

Fua

Fucayron
Fuente
Fuentes
Fuertes
Fullana
Funao
Fundcam
Fungao
Funes



Funez
Furmigini
Furtado
Fuso

G

Gabai

Gabaij

Gabay

Gebay Faro
Gabbai

Gaboay

Gabbay de Morais
Gabitho

Gabirol

Gabizon

Gabra

Gabriel

Gaby Henriques
Gaby Henviquez
Gaby Isidora
Gaby Mendes
Gaby Villa Real
Gafeque

Gago

Gagwn

Gaion

Galant

Galante

Galboa

Galeano

Galegos de
Galeno

Galimlde
Galindez

Galindo

Calvao

Galvez

Cama da
Gamarra
Gamboa

Gamma

Gamme de
Gancerén

Gaon

Garabon

Garay

Carbal

Carcia

Garcia Cabezuelo
Garcia de Caceres
Garcia de la Soria
Garcia de 1a Vega
CGaviadeLosResReyes)
Gartia del Broce!
Garcia & Conde
Garcia isidoro
Garcia Isidro
Garcon
Garmendia
Garner

Garson
Garvanzo
Garzon

Gascon

Gatia

Gatigno

Gatirho

Galo

Gattegno

Gaveje

Apeilidos de origen judio

Gavison

Gayat

Gayon

Gazy

Gedaliah

Gedez

Gerondi
Geronyma de Silva
Gerrera

Ghozian

Gibot

Gideon

Gidion

Gierra

Gikatilta

Gil

Gil de Espinosa
Gilabert
Ciménez
Gimeno

Girbal

Girén

Givandi

Godinez
Gadvero
Gogorrén

Gois de Matos
Goldenberg
Coldring

Gollas

Golluf

Gomes

Gomes Antiquera
Gomes Campos
Gomes Carvalho
Gomes Correa
Gomes Coutino
Gemes Ceutino
Gomes da Silva
Gomes de Brandoa
Gomes de Crasto
Gomes de Medina
Gomes De Mesquita
Gomes de Paz
Gomes de Siiva
Gomes Delvalho
Gomes Ergas
Gomes Ergaz
Gomes Mendes
Gomes Morenu
Gomes Nietto
Gornes Pacheco
Gomes Porfaces
Gomes Porto
Gomes Serra
Gomes Siiva
Gomes Sijveria
Gomez

Gomez Alverez
Gomez Barreto
Gdémez Botello
Gémez Cerbatio
Gomez Cardoso
Gomez Coello
Gdmez da Mesquita
Gomez de Acosta
Gomez de Leon
Gomez de Lima
Coémez de Oliva
Gémez de Saiazar
Gémez de Sossa
Gomez Lobo

Gomez Navarro
Géimez Pereira
Gomez Pinero
Gomez Silvera
Gomez Solis
Gamez Texeso
Gomiei

Conclaves
Gonsales

Gonsélez

Gonzales

Gonzales Bermegero
Gonzales Bermeja
Gonzales de Escobar
Gopzales de Miranda

Gonzales Figueredo
Conzales Jamaica
Conzates Maduro
Gonzales Monsanto
Gonzales Sobrerro
Gonzélez
Gorballa

Gardon
Bormezano
Gortiga

Gorrob

Gotor

Couvea

Goya Matos
Gracia

Gracia de Santa Ana
Gracian

Gragiano

Gradis

Gradiz

Granada

Granada de
Granado
Granados

Granate

Granda

Grantolas

Graos

Grasia

Craziani

Gribatdo

Gris

Guabay
Guadalajara
Guarda de La
Gudiel

Guedalia
Guedelha

Guer

Guerra

Guesca

Guete

Cueto

Guetta

Guevara de

Guiat

Guligui

Guillen

Guillermo
Guiterrez

Gujdon

Gurrez

Gutieres
Guiierres
Gutiérrez
Gutiérez de Perafta
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Gutteres

Guttieres
Guttierez de Santa
Clara

Guzman
Gwertzman

H

Ha-kohen
Ha-Levi
Haba
Habace
Habel
RHabib
Habitio
Hacbonum
Hachue!
Hachueio
Hadaut
Hadida
Hagllon
Hagay
Hagiz
Hahazan
Haim
Hakim
Hala
Halaf
Halas
Halei
Halel
Halenquero
Halevl
Halfon
Haliwa
HallasHamis
Haman
Hamel
Hamet
Hamid
Hamis
Hamis de Orta
Hamiz
Hamon
Hamou
Hamron
Handrago
Hagquim
Harab
Harari
Harazon
Harboun
Hariza

Haruso Barbarias
Hasdai
Hasis
Hassan
Hassine
Hatchue!
Hatchwel
Hatia
Hayate
Hayati
Haym
Hayen
Hayyat
Hayyim
Hayyuj

Hayyun

Hazan

Hazay

Haziza

Hazot

Hazzan

Hebreo

Heiman

Hemou

Hemsi

Henrique

Henrigue Morao
Henriques
Henriques Alvares
Henrigues Coelho
Heiriques Coutinho
Henriques da Costa
Henrigues da Siva
Henriques deLaFuenie
Hennques De Mesquita
Henrigues do Valle
Henriques Farro
Henriques Fereira
Henriques Julialo
Henriques Lopes
HenfouesMencesBrboda
Henriques Mesquita
Henriques Morenu
Henriques Pimente!
Henriques Sequeira
Henrigues Soares
Henriques Valentin
Herniguez
Hemiquez Alavares
Hemiquez Alvares
Herniquez Coelho
Hemiauez Colehe
Herniguez Coutinho
Hemiquez de Castro
Hemiquez de Fonseca
Hemiouez de la Fuenfe
Herniguez de Souza
Hemiquez Fares
Herniquez Garcia
Hemiquez Granada
Herniquez Juliano
Herniquez Mesquita
Herniquez Morao
Hemiquez Pateira
Herniquez Pereira
Hemiquez Pimental
Herniquez Pimente!
Henrriques

Herbas

Heredia

Herndndez
Heméndez ce Mmeyda
Hernéndez de Avalor
Hemandez de Cazala
Hemérdez de Serodia
Hemandez Victoria
Herrador

Herrera

Hhuezo

Hicai

Hidalgo y Castilio
Hija

Himi

Hiya

Hobi

Hobidiente

Hoces



Hoeb
Holgado
Home
Homem
Homen
Honquinira
Hornstein
Houta

Hoz
Huarte da San Juan
Huerta
Huesca
Huete
Humiel
Hurtado
Hussilo

lauati

ibafez

{bernia

Ibn Abbis

ibn Alfakhar

Ibn Dana (Abendana})
Ibn Ezra

tbn Nahmias
fbn Sahl

ibn Sason

Ibn Shoshan
lbn Wagar

lbn Yahia

fon Yahya

ibn Zachin
Ibrahim
|dlaquez
Ifergan

flah

Ifrah

lhao

llan

lllouz

Inglizi

lsaac

Isaacs

Isahiel

Isaiah

Iscinl

ishac

ishaq

isho

Isias

Islas

{smail

Israel

israel Ancona
lsraef Athias
Israel Bernal
Israel Bravo
fsrael Corea
tsrael d' Andrade
fsrael de Sequelra
Israel Enriques
israel Francia
Israel Gerta
{srael Henriques
Israel Herhiguez
|sraef Machoro
Israel Melo
Isracl Mello
Israe! Morales
Israei Nunes
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Israel Nufiez
lsrael Penco
israel Pereira
Israel Pesoa
israel Senior
Israef Suaso
Israel(ben Israei)
Issak

Itah

izidoro
lzquierdo
fzradie!

Izrael

J

Jacinto Bazan
Jacob

Jacob Alazar
Jacobs
Jacris
Jachia

Jaen
Jajardo

Jalaf

Jalfon
Jamiel

Jeera

Jenes Osorio
Jerez

Jeronima
Jeshurun

Jesoua

Jessurun
Jessurun Alvares
Jessurun Alvarez
Jessurun Espinoza
Jessurun Mendes
Jessurun Rodrigues
Jesurun

Jesus Maria
Jeudah

Jezurun Rodrigues
Jiménez

Jiménez Piguero
Jimeno

Jiminez

Joel

Johannis de la Manha
Jonah

Jonas

Jorge

Joseph

Joshua

Jtas

Juares

Juatez

Juarez de Espinoza
Judrez de Figueroa
Jubel

Julién

Juliao

Junqueirio

Junques
Jxar

K

Kadoch
Kadoshi
Kakon
Kalba
Kaldes
Kalvo
Kaminski
Kanarek
Kane
Kantzer
Karmi
Karsenti
Kaspe
Kaspi
Katan
Katzan
Kessous
Khatfon
Khalifa
Klegin
Knafo
Kudsi

L

La Mata
La Mira
Labos
Ladesma
L.afia de
Laguna
Lahmy
Lanez
Lais
Laluff
Lamega
Lamego
Lamera
Lanado
Lanery
Laniado
tanor
Lanzarote
Laponte
Lara
lLara de
Laredo
Largate
Larlos
Larran
Las Casas
Lasorta
Lasry
Latone
Launguaran
L&zarc
l.azarus
Lazimi
Lazraque
lLazzo
Leal
Leaitad
Lealtar
Leao
Leao de
Leir
l.eitao
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Leiva

Lemon de
Lemos de
Lencara

Lancor

Lengui

Leon

Lebn Carvajal
Letn Ciseros
Ledn Mendoza y
Alencastro

Ledn Pineio
Ledn y de la Cueva
Lesar

Lescano

Leuy

Lewi

Levi de

Levi de Barios
Levi lsrael

Levi Menase
Levi Munhos
Levi Soares

Levi Ximenes
Levy

Levy Montangees
Levy Montanhees
Levy Montanjees
Levy-Ben-Yuli
Librati

Licona
Lieberman

Lima

Lima de

Linan

Linares

Lindo

Licn

Lis

Lisbao de

Liuria

Liz

Lizardo

{obato

Lebatto

Lobo

Locos

Loeb

Loisada
Lombard
Lombroso
Loncano

Lapes

Lopes Aires
Lopes Baftazar
Lopes Berahe!
Lopes Cardoso
Lopes Correa
Lopes Chillon
topes de Brito
Lopes de Cordova
Lopes de Ledn
Lopes de Lisboa
Lopes De Liz
Lopes de Maftos
L.opes de Olveira
Lopes de Tepozotlén
Lopes Depaz
Lopes Enriques
Lapes Ferela
Lopes Laguna
Lopes Matos

Lopes Meihado
Lopes Mellado
Lopes Morenu
Lopes Pereira
Lopes Pereira de Paivo
Lopes Pineiro
Lopes Sevilla
Lopes Suasso
Lopes Tores
Lapes Trisran
Lépez

Lépez Biandén
Lépez Bravo
Lopez Cardado
Ldpez Cardozo
Lépez Caoronal
Lopez Correa
Lopez de Aguarda
Lépez de Altavista
Lopez de Costa
Lépez de Chaves
L6paz de Fonseca
Lopez de Granada
Lépez de Guarda
Lépez de Huerta
Lépez de Llerena
Lépez de Mendizabal
Ldpez de Morales
Ldpez de Nacal
Lopez de Norona
Lépez de Ordufia
Lépez de Vargas
1.6pez Diaz
Lépez Enrfquez
Lopez Home
Lopez Laguna
Lépez i.obo
Lépez Lucena
L.6pez Matos
Lépez Mejia
Lopez Méndez
Lépez Mesa

L épez Monforte
i.6pez Nufiez
Lépez Ramierez
Ldpez Regalon
Lépez Serrano
Lopez Suarez
{oppes

Lorca

Lorence
Lorenzana
Lorenzo

Lorkl

Losilia

Loubaton
Lougassy

Louk

Lourenco
Leusada

Lousky

Louzada

l.ovo

Lozano

Luca

Lucena

Lucero

Luls

Luiz

Lujan

Lumbroso
Lumbrozo




Luna
Lunei
Luque
Lurta
Lusena
Lusitano
Luza
Luzena
Llorca
Llusi

Maaraso
Macanas
Macedo
Macias
Macipe
Macodia
Machabeu
Machado
Machaho
Machora
Machoro
Machorro
Machucca
Madah
Maddano
Maderos
Madina
Madrid
Madrigal
Maduro
Maestro
Mafinfeker
Magany
Megrizo
Maguaque
Mahejar
Meher
Mahfoda
Mahir
Mahomad
Mahuaque
Maia da
Maimi
Maimon
Maimonides
Maimran
Mair
Maiyaraf
Majano
Majon
Makhir
Mala Espina
Malca
Maidonado
haldonado de Silva
Malec
Maleha
Malka
Malque
Malut
Maivendas
Mallorca
Maman
Mamane
Manale
handi
Marii
Manis
Manoel

Apellidos de origen judio

Manrque
Mansano
Mansillo
Mantel
Mantitio
Mantino
Manu
Manuel
Manuela
Maquin
Maquir

Mar

Mar del
Marache
Maradlaga
Maravent
Marcia
Marciano
Marcos
Marcovitch
Marchena
Marell
Maria
Marich
Marik
Marimunchet
Marin
Marines
Marivent
Markes
Mamignone
Marqués
Marqués de Leon
Marqués
Montesinos
Mérquez
Masquez
Montesionos
Marrache
Marinas
Marroguin
Marsel
Marsilto
Martel
Martin
Martines
Martinez
Martinez de la Torre

Matinez de Viagormez

Martinez Soares
Marting
Mairtos
Marzilia
Masahod
Mascaran
Mascarenhas
Mashiah
Masiah
Masias
Masis
Masodia
Masom
Mason
Massias
Massoud
Masudia
Mata
Mataion
Matana
Mataro
Matatia
Matheo

Matkah

Matos

Matos de
Matoss

Matoz

Matriet

Mattatya
Maltatya Alvares
Mattatya Sarfati
Mattos

Mattos da
Mattos de
Mattos Lopes
Mattos Mocatta
Matut

Matute

Maura
Maxcaran
Maxes
Maymaran
Maytmunche!
Mayo

Mayorcas

Mays

Mazahod

Mazier
Mazuecos
Mazuki

Meatob

Medico

Medina

Medina de
Medina y Mérida
fedini

Medioni
Meguera
Meguerss

Mehil

Mejejar

Mejia

Mejoro

Meldola
Meiendez
Melhado

Melo

Meloul

Melul

Mella

Mellado

Mello

Melio de

Mena

Menahem
Menasce
Menasse
Menasseh
Mencia

Menda

Mendel

Mendes

Mendes Balborda
Mendes Belisario
Mendes Belizatio
Mendes Bravo
Mendes Brito
Mendes Castro
Mendes Chumasero
Mendes Da Costa
Mendes da Costa
Avares

fdendes Da Cunha
Mendes da Silva
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Mendes De Brito
Mendes de Castro
Mendes de Costa
Mendes Farro
Mendes Furtado
Mendes Gutieres
Mendes Gutlieres
Mendes Henriques
Mendes Herniquez
Mendes Mesa
Mendes Monfort
Mendes Monsanto
Mendes Monteiro
Mendes Pacheco
Mendes Paiva
Mendes Penha
Mendes Pereira
Mendes Pereyra
Mendes Quiros
Mendes Ramos
Mendes Rodriguez
Mendes Seixas
Mendes Silva
Mendes Vasques
Mendes Vega
Mendes Ximenes
Mendesla
Méndez

Méndez Cardado
Méndez Chillon
Méndez da Costa
Méndez da Silva
Méndez de Duenas
Méndez de Escobar
Méndez de Miranda
Méndsz de Sevilla
Méndez de Silva
Méndez de Vifavidasa
Méndez Esporan
Wéndez Furtado
Méndez Hernandez
Méndez Huerta
Méndez Marino
Mendiazbal
Mendis
Mendizabal
Mendla

Mendoca
Mendoca de
Mendosa
Mendoza

Mener

Meneres da Costa
Meneses

Meneton

Menezes

Menjivac

Mensto

Merén

Meraz

Mercader
Mercado

Mercado de
Mergui

Merino

Merzan

Mesa

Mesiah

Mesina

Mesquita

Mesquita da
Mesquita da Costa

Mesquita de
Mesquita Mesa
Mesguita Sarmiento
Mesquite
Mesquyta
Messas
Messias
Metzger
Mexia
Meza
Mezquita
Michael
Michim
Miguel
Migueres
Migues
Miguez
Milano
idilhado
Miljado
Mitla

Millan
Mitlanges
Millao
Minhanna
Minis
Mioro
Mirabe!
Miranda
Miranda de
Mirande
Misrachi
Misrachl Caracas
Misrahi
Mitrani
Mixmar
Mizrah
Mnaresa
Mocata
Mocato
Mocalta
Mocatla Nunes
Mocatyle
Mochoro
Modeano
Modena
Moeda
Moel
Mogadorio
Megadoure
Moghachir
Mogros
Moguera
Maoheb
Mohedano
Moisen Gémez
Majadar
Mokakaxa
Molcho
Moles
Molina
Molinas
Molinos
Monas
Moncayo
Mondejar
Mondoipha
Mondopho
Maonforte
Monis
Monitas
Moniz



Monsancto
Monsanto
Monsonego
Monsoria
Montaigne de
Montalta
Montalvan de
Montanhes
Montanhies
Montara
Montarrcio de
Montectd
Montefior
Montefiore
Monteflor
Monteiro
Moniet
Montero
Morites
Montesino
Montesinos
Montessa
Monteverde
Montezinos
Montezinos de
Montforte
Montiel
Montine!
Montoro
Montoro de
Montoya
Montsant
Mor-José
Moraes
Morais
Morais de
Morales
Morales Gomez
Maran
Merangue
Morares
Maras

Morata Osorio
Moravia
Morcillo
Mordecai
Moreira

Marel

Marena
Moreno Hemiqusz
Morenu
hlorenu Heniguez
Morenu Monsanto
Morera
Moresco Morpurgo
Morin de
Koro

Morén

Maros

Morra

Morteir
Morteria
Moryoussef
Masaphia
Mose

Moses
Mosquera
Mosseri
Mostoles
Mostros

Mota
Matalbot
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Motta
Mousky
Moya de
Moyal
Mrelen
Muca
Mucate
Mucznik
Muchtar
Muel
Muginsteln
Mugnon
Mulina
Mutler
Munao
Munforte
Munguia
Munhao
Munhos
Mufioz
Mufioz de Sandoval
Mufioz Pérez
Munyos
Munzllio
Murciano
Murgi
Musafia
Musafia Fidalgo
Musaphia
Mussafia
Mutalboth
Myara
Myarra
Mysrahy

Naamlas
Naar

Naar Granada
Nabarro
Nacan
Nadajan mal Cerca
Nadier
Nafusa
Nafusi

Nagar
Nagara
Nagdela
Nagreia
Nahamias
Nahar

Nahar Granada
Nahman
Nahmanides
Nahmany
Nahmias
Nahmias ibn
Nahén

Nahori
Nahum

Nain

Naira

Najar

Najara

Najari

Najaro
Najarro
Najera

Néjera Arauz
Namfas
Namias de Castro

Namilas Torres
Namias Toives Mendes
Namiaz

Namifaz de Amburgo
Nadn

Naphataly
Naphtali
Naphthalf
Narvaez
Nasaan

Nasi

Nassf

Nasso

Nassy

Natale!

Natalen

Natali

Natén

Mathéan
Navarez
Navaro

Navarra
Navarre
Navarro

Navas

Navin

Nazan
Nazareno
Neda

Negrella

Negrin
Negroponte
Nehemia
Nehemias
Nello

Netto

Netto d'Andrade
Nezri

Nidam

Niego

Nieto

Nieto Rames
Nietto

Nijar

Nina

Noah

Noble

Nogeira
Nogueira
Noguera
Noguerita
Noivo

Nombela
Nones

Nones Carvatho
Nonez da Fonseca
Norca

Noronha

Norsa

Notrica
Novecks
Novena

Nucaty

Nunes

Nunes Almgida
Nunes Alvares
Nunes Arlas
Nunes Bernal
Nunes Caracas
Nunes Cardozo
Nunes Caiozn Savador
Nunes Carvalho
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Nunes Carvalio
Nunes Castello
Nunes Correa
Nunes Chaves
Nunes d'Andrade
Nunes da Costa
Nunes da Fonseca
Nunes da Silva
Nunes de Aimeida
Nunes de Marcado
Nunes de Mercado
Nunes Dias
Nunes Garcia
Nunes Gonsales
Nunes Henriques
Nunes Lombroso
Nunes Martines
Nunes Martinez
Nunes Miranda
Nunes Nabarro
Nunes Navaro
Nunes Navarro
Nunes Paiva
Nunes Romeno
Nunes Siera
Nunes Sierra
Nunes Vaz

Nufiez

Nufiez Alvaro
Nufiez Baca
Nufiez Batoca
Nufiez Caravailo
Nufiez Ceceres
Nufiez da Costa
Nufiez de Agurto
Nufiez de Cea
Nuriez de Espinosa
Nuriez de Franco
Nufiez de la Haba
Nufiez de La Paz
Nuriez de Ledn
Nufiez de Luna
Nufiez de Montalvan
Nufiez de Orana
Nufiez de Oliviera
Nufiez de Peralta
Nuftez de Roxas
Nufiez de Silva
Nufiez Diaz
Nufiez Duarte
Nuriez Hierta
Nufiez Judrez
Nuriez Lépezb
Nufiez Margo de Ameyda
Nufiez Navarro
Nuriez Pérez
Nuiiez Segovia
Nufiez Viceo
Nunis Martines
Nufiez

Nusaty

Nuzaty

Nylon

(4]

O Uelho
Obadla
Qbadias
Obandajo
Obediente
Ocampo

Ocana
Ochoa
Odeblente
Ogh Brandac
Oeh Brandon
Off

Ohana
Ohanna
Ohnayon !
Oheb :
Cheb Abendana :
Oheb Brandao i
Oheb Brandon :
Oheb Pires
Ohnouna
Qjaivo
Ojano

Qjos Negros
Qlibam

Olid

¢[C]

Cliva
Clivares
Olivarez
Qliveira
QOliveira de P
Ofiver y Fullana ;
Olivera

Oliverla

Oliveros

Oliveyra

Oliveyra de

Olivos

Olmos

Ome

Omella

Omepezoa

Omniel

Omoso

Onqulra

Opaorto

QOrabuena

Ordaz

Ordofiez i
Orebse i
Orellana ‘
Orfila

Orgaz

QOrgonos

Orobio

Qrobio de

QOrobio de Castro
Oropesa

QOrozeo

Orta

Ortasse
Ortega
Ortiga
Ortigas
Ortiz

Ortiza

Osas
Osorio
QOsuva
Osvan
Cuaknine
Cuakrat
Quanounou
Quazana
Qutmezguin
Quyoussef
Cuziel



Ovalle

Pacagon

Pacifico

Pacuda

Pacheco

Pacheco da Costa
Pacheco de Lebn
Padilla

Padilia de
Padresanto
Padua

Paes

Paes de Lebn
Paguada
Paiba

Paiis

Pais

Paiva

Paiva de
Paiz

Pakima Carilho
Palache
Palache Aboab
Palada
Palaggi

Palat

Palma
Patombo
Palorming
Palos
Palquera
Pallache
Pallachen
Palio
Panchame
Pano

Pantely
Paoujado
Paparrobalos
Para

Paraiba
Pardes
Pardo

Pardo Cardozo
Pareda
Parede
Paredes
Paredes de
Pareja

Pares
Parhon
Pariente
Paris

Parra

Parsi

Partal

Pas

Pas de Leon
Pasapais
Pascual
Pastfico

Pass

Pass Cardozo
Pass de Letn
Passi
Pataron
Daternoy
Palto

Apellidos de origen judio

Pavia

Pavilo

Pavdn

Payba

Pays

Paz

Paz de

Paz Pinto

Paz Tories
Pazuelos
Pechotte
Pederecas
Pedracas
Pedraza

Peinado

Paixoto

Paixotto

Pelayo

Pefa

Pefia de (3
Penaloes
Penamacor
Pefas

Penco

Pefiero

Penha

Penhas

Penief

Penilia

Pensa

Penso
PercodaCostaviaRed
Penso de la Vega
Penso Falano
Penso Vega
Pepion

Perahia

Perahya

Peralta

Paraza

Perdomo
Peregrino
Pereira

Pereira Abaz
Pereira Brandao
Pereira Brandon
Pereira Cardoso
Pereira Coitinhio
Pereira d'Azevedo
Pereira da Costa
Pereira da Crasto
Pereira de Castro
Pereira de Lima
Pereira de Mattos
Persira de Paiba
Pereira de Paris
Pereira Herniquez
Pereira Mendoza
Pereira Namias
Pereira Senator
Pereiras

Pereire

Pereria Abas
Peres

Pereyra

Pereyra Lobo
Pérez

Pérez Arias
Pérez Caldere
Pérez Carello
Pérez Comea
Pérez de Acosta

Pérez de Alhuquerque
Pérez de Escamilla
Pérez de Freitas
Pérez de Qcastelo
Pérez de Safazar
Pérez de \illadiego
Pérez dei Bosque
Pérez Fero
Pérez Galvao
Pérez Galvo
Pérez Nufiez
Pérez Roldan
Pérez Tristadgn
Petiera Diamante
Perirra

Perpente Joannes
Perpinan
Perrgira

Perrera

Perteira Abaz
Perute

Pesado

Pesaro

Pesoa

Pessoa

Pessoa de Orta
Pestafa
Pestanha
Petahya
Peynado
Peyxotto
PezaroPezaro
Phais

Phibos

Picciotio

Piciofo

Pichon
Piedrahita
Pilares

Pilas

Pilo

Pimenatel
Pirmenta
Pimenial
Pimentel
Pimentilla
Pimienta

Pimtel

Pifia

Pifia de

Pineda

Pinedo de
Pifigiro

Pifieiro de Cézeres
Pinel

Pinelo

Pinero

Pinheiro

Pinheire de
Casseres

Pinbel

Pinheyro

Pinna de

Pinto

Pinto de

Pinto Pereira
Pinto Vega
Pintie Brandao
Pinya

Pipsoto

Pires

Pisa
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Piza

Piza de

Piza Mercado
Plache
Pliego
Podenco
Poel

Polar

Polido
Polidoro
Poto

Poion

Poite

Patio

Pomar
Ponce
Paonce de Leon
Pantremoli
Porat
Porcacho
Porenna
Porquete
Porrén
Portelo
Portella de
Portello
Portero
Porto

Porto da
Porto de (¢ac
Porto do
Portfo-Riche
Potefio
Prado

Prado Cardoza
Prado de
Prata
Preseguido
Preto

Pretto

Preffo de Paz
Pratto Hemiquez
Pretfo Soares
Prigto de Villegas
Procaccia
Proencas
Provencal
Puar
Puertofas
Pueyo

Pujol

Pulaar

Pulgar de
Purim

Pyrrha

Q

Qattawi
Quaresma
Quemada
Querido
Querub
Quexares
Quezada
Guifién
Quifionez
Quirg
Quiros
Quiros da Silva
Quitoz
Quixano

Rabej

Rabgio

Rabi Vsualuz Guni
Rahica

Racah

Rahamin

Ram

Ramatho

Ramires

Ramirez

Ramirez Cartagena
Ramirez de
Guzman

Ramirez de Montilla
Ramirez de Portella
Ramirez Lopez
Rarmirez Montita
Ramos

Ramos de Rojas
Ran

Range!

Raphael

Raposa

Raspisra

Rathom

Rathon

Ratleph

Ratom

Ratdn

Ravaya

Ravel

Raymundi y Arengo
Real

Hebello
Rebibo
Rebolledo
Recelero
Recha
Redo
Reibeira
Reich
Reina
Reis
Remirez
Remos
Renaldo
Rentén
Reselero
Resende
Reuthen
Revah
Rey
Reyes
Reymers
Reyna
Reza
Rezelero
Rezio
Ribas
Ribeira
Ribeiro
Ribeiro de Pavia
Ribeiro Furtado
Ribera
Riberos
Riboh
Ricardo
Rico
Riera
Rigss



Rieti

Rietta

Rietti

Rirnini

Rimokh

Ric

Rios

Riosas

Ripol

Ris

Risenfeld

Rison

Rivas

Riveiro

Rivera

Rivera Maidonado

Rivero

Rivert

Robelez

Robledo

Rables

Roca

Rocabal

Rocamora

Rocco

Roco

Rocomaora

Rochas

Rochelt

Rochos

Roda

Roditi

Rodrigue

Rodrigues

Rodrigues Atias

Rodrigues Bernal

Rodrigues Caridn

Rodrigues Contrera

Rodrigues da Costa

Mattos

Rodrigues da Silva

Rodrigues De Frandia

Rodrigues de Letn

Rokigues de Mercado

Rodrigues de Mranda
oues de §

Redrigues Dias
Rodrigues Faro
Rodrigues Marquez
Rodrigues Noguaira
Rodrigues Nunes
Rodrigues Nufiez
Rodrigues Perira
Rodrigues Pinel
Rodrigues Pinhel
Rodrigues Portefo
Rodrigues Robles
Ruodrigues Sequeira
Rodriguez
Rodriguez Alfaro
Rodriguez Alva
Rodriguez Arias
Radriguez Botelloa
Rodriguez Cabral
Rodriguez Campos
Rodriguez CGarriao
Rodriguez Cras
Rodriguez d'Aguilar
Rodriguez da Costa
Rodriguez de Acevedo
Rodriguez de Carassoo
Rodriguez de Carvajal

Raices Hebreas del Cristianisma

Rodriguez de Gresta
Rodriguez de Herrera
Rodriguez de Huerta
Rodriguez de Ledesms
Radriguez de Letn
Rodriguez de Lucena
Rodriguez de Matos
Rodriguez de Mercado
Rodriguez de Miranda
Rodriguez de Malina
Rodriguez de Olivera
Rodriguez de Prado
Rodriguez de Roida
Rodriguez de Seas
Rodriguez de Segura
Radriguez de Silva
Rodriguez de Silvera
Rodriguez de Solis
Rodriguez del Bosque
Rodriguez Delgado
Rodriguez Deza
Rodriguez Dias
Rodriguez Duarte
Radriguez Estela
Rodriguez Falero
Rodriguez Garcia
Rodriguez Gierrerp
Rodriguez Gomes
Rodriguez Gradis
Rodriguez Hemiquez
Rodriguez Horta
Redriguez Juarez
Rodriguez Lopes
iguezLopes e Laa
Rodriguez Lopez
Rodriguez Matus
Rodriguez Mendes
Rodriguez Mercado
Rodriguez Meza
Rodriguez Monsants
Rodriguez Munoz
Rodriguez Nunes
Rodriguez Obregon
Rodriguez Pabia
Rodriguez Paiva
Rodriguez Pardo
Rodriguez Penamacor

Rodriguez Tabares
Rodrfguez Tavares
Rodriguez Tejoso
Rodriguez Tristan
Rodriguez Vaes
Rodriguez Vigevano
Radrigques Marques
Rodriquez Netto
Rofe

Roffe

Roffet

Rofos

Rois

Rois Do Valle

Roiz

Roiz Gariao

Roiz Chaves

Roiz de Ledn

Roiz de Mattos
Roiz Dias

Roiz Gomes

Roiz Mattos

Roiz Mogadouro
Roiz Nogeira
Roiz Nunes
Roiz Ribeiro
Roiz Tores
Roiz Valle
Rojas

Rojas de
Romain
Roman
Romanel
Romano
Romeo
Romero
Romy

Rona da fa
Rosa

Rosa da
Rosales
Rosanez
Rose da
Rosel
Rosello
Rosette
Rositio
Rossa
Roszetta
Rouach
Rouah
Rouel
Rovigo
Roxas

Royo
Royuelo
Roza

Rozas
Rozaval
Rozetta
Rozefte
Ruah

Rubel

Rubin

Rubio
Rudilla
Ruimy

Ruipo
Ruisitia

Ruiz

Ruiz de Luna
Ruiz de Marchen
Ruiz Esparza
Ruiz Marqués
Ruiz Ortiz
Ruscefii
Ruso

Russo
Rusten

Ruti

Rygor

s

Sa

Sada

Sade

Sa e Mesguita
Sa'adya

Saa

Saa Silbera
Saa Silveira
Saa Silvera
Saad
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Saadia
Saananetz
Sab

Saba
Sabacay
Sahaday
Sabadial
Sabah
Sabak
Saban
Sabath
Sabaton
Sabbatha
Sabei
Sabina
Saboca
Sacute
Sacuto
Sacutta
Sacharfas Baruch
Saday
Sadik
Sadig
Sadon
Sadoque
Sadot
Sadoun
Sadoy
Safadi
Safaty
Safra

Sag
Sagache
Sagarias Baruch
Sager
Sagis
Sagre
Sahadias
Sahal
Sahalon
Sahaly
Sahl ibn
Sahula
Sakey
Salama
Salamanca
Salamén
Salamons
Salany
Salas
Salazar
Salbatiel
Salcedo
Saldafia
Saldanha
Saleh
Salem
Salgado
Salid
Salih
Salina
Salinas
Saim
Salmdn
Salmona
Salmonete
Salom
Salom del Valhe
Salom Morenu
Salomon
Salomons
Salén

Salon d'Azevedo
Salér: de! Vathe
Salén Morenu
Saltiel
Saititano
Saluate
Salvacor
Salvador Jessurun
Rodriguez
Salvator
Salzedo
Semal
Samanano
Samaniego
Samarrén
Sampaio
Sampayo
Samper
Samuda
Samuel
Samuels

San Ignacio
San Joseph
8an Lucar
San Mariin
San Pedro
Sana
Sananes
Sanches
Sanchez
Sénchez de Sosa
Sanchez Manriquez
Sancho
Sandaros
Sandoval
Sanguinette
Sanguinetti
Sanson
Santa Clara
Santa Cruz
Santa Fe
Santa Marfa
Santaclara
Santafé
Santamaria
Santangel
Santareni
Santiago
Santithano
Santill4n
Sanfillana
Santo Domingo
Santos
Santuchos
Sapaton
Saphaly
Saporta
Saportas
Saqui

Saqui Abirgie!
Sarabelio
Sarabia
Saradiel
Saraga
Saragas
Saragga
Saragosi
Saragossa
Saragossi
Saraiva
Saramiento
Saraphaty




Saragostan
Saraval
Sarfati
Sarfatti
Sarfaty
Sarfaty de Girona
Sarfaty Machorro
Sarfaty Pifia
Sarl
Sarique
Sarmento
Sarmiento
Sarpadiet
Sarghati
Sarphalie
Sarqui
Sarrion
Sarseda
Sartacan
Sarucco
Sarnico
Saruya
Sarzedas
Sasén
Sasdn ibn
Sasporias
Sasso
Sasson
Sassoon
Saud
Sauerie
Savaia
Savariego
Savillon
Saya
Sayag
Sayas
Sehechter
Schiesinger
Schocron
Sealtiel
Sebag
Sebah

Sedero Corcos
Seebi
Sefomi de Lebn

Sehamun Tazart
Sefjas

Seixag

Selma

Selouk

Sem Tob or Santo
Semach

Semach Aboab
Semach Cortlssos
Semach da
Fonseca

Semach de Valenca
Semach Ferro
Semach Serano

Apellidos de origen judio

Semah

Semah de Valencia
Semen
Semtob Sason
Semuel

Senah
Senator
Seneor

Senhor Teixeira
Senior

Senior Coronel
Senior Henriques
Senior Hemnlquez
Senior Sarayva
Senior Senior
Senior Teixeira
Sefor

Sefior de Mattos
Sentado
Sequeira
Segueira da
Sequeira Jeune
Sequerra
Sequira

Sera

Seraf

Serana
Serano
Serano Drago
Sereno
Serequi
Serero
Serevellon
Serfati

Serfatti

Serfaty

Serilio
Seroussi
Serpa de
Serra

Serrafe
Serrana
Serrano
Seruya
Sespedes
Setiembre
Sevi

Sevilia
Sevillano
Seviya
Sevivano
Shalem
Shaoul
Shapiro
Sheftail
Sheftel
Sheraga
Shiphrut
Shoua
Shoushana
Siboani

Siboni

Sibrian
Sicallos

Sicsu

Sid

Sidi

Siera

Sierra

Sigala

Siksu

Silba de

Silbera

Silos

Silva

Silva Baez
Sitva Castillo
Silva da

Sitva de

Silva Enriquez
Silva Méndez de
Silva Mesquita
Silva Saucedo
Silva Solis
Silva y Castro
Silveira
Silvelra de
Silveira de Mattos
Silvera
Sitveyra
Silvira

Simedn
Simha
Simhah
Simhan
Simoes
Simoes de
Simén
Simone
Simen:

Simuel
Simuel Altordox
Simuel Vildn
Sina

Sinauer
Siprut da Gabay
Siprut De Gabay
Sirano

Sirllo

Sisa

Siscar

Sisia

Siso

Sisso
Smouha
Soares
Svarez
Sobremonte
Sobrinho
Sobrino
Socala

Soeira

Soeiro
Sopesan
Sokolev

Sola

Sola de
Salano

Solas

Solis

Solis de
Solomén
Salomens
Soltan

Solla

Soncino
Sonzino
Sorge
Sorguetos
Soria

Soriano
Sornaga
Sorniel

Sosa
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Sosa de

Sosa vy Prado
Sosan

Sosi

Sossa

Sossi

Satelo

Soto

Sotto

Soublce

Soudry

Sousa

Sousa de
Sousa de Macedo
Soussan

Souza

Souza Pimental
Spes

Spinosa Cattela
Spinosa Cattela
Mocatta
Spinossa Catiela
Spincssa Catiels
Capadoce
Spinossa Catieia
Jessurun
Spinoza
Spinoza Cattela
Jessurun
Spinoza Cattola
Spital

Splugas

Srael

Ssa

Steinhart
Studillo

Suares

Suares Baretie
Suares da Fonseca
Suares De Byvar
Suares de Ocana
Suares Munon
Suarez

Suérez de Figueroa
Suérez de Mezquita
Suasg

Suasso

Suasso de Lima
Suasso de Pinto da
Costa

Suazo

Subel!

Sucaf

Suelro

Suero

Suhami

Suhamy

Suissa

Sulam

Suleman
Sulema
Suleman

Sultan

Sunbal

Supine

Suriano

Susan

Susan de
Susarte
Susnabar y Aguirre
Suzarte

Syiva

Symons
T

Tabares
Tabera
Tabtaditlo
Tahoada
Tabaora

Taffalla
Taitaisak
Taitazak

Tal

Talamamca
Talano

Talany
Talavera
Talavery
Talayero

Tam

Tama

Tamakh
Tamman
Tamman

Tangi

Tangui

Tapiero
Tarachino
Taregano
Targatiei

Tarica

Tarregua
Tartas

Taurel

Tavares
Tavares Ozario
Tavarez
Taveres

Tawll

Tazaret

Tebet

Tehorio
Tedeschi
Tedesqui
Tedsequi
Teixara
Teixeira
Teixeira d'Andrade
Teixeira de Mattos
Teixeira de Mattos
Nunes

Teixeira Tartas
Teixeyra
Tejeda

Tejoso

Telez

Telles

Telles da Costa
Templo
Temstet
Terongi

Tesat

Testa

Texeira

Texeira de Matios
Texeira di Sampaio
Texoso

Thaide de
Thoar de
Tinoco {de Sa Tinooo)
Tinoco

Tob Vidal




Tobali
Tobar y Torres
Tobelem
Tobi
Toblem
Toby
Todros
Toladano
Toledano
Toledo
Toledo de
Tolosa
Tomar
Tomas
Tordesiflas
Tores
Torjman
Torre
Torre de la
Torreltas
Torres
Torres de
Torres de Rivera
Torres Mendoza
Torrez
Torrijos
Touro
Tovar
Tovares
Tragaziel
Trani
Trebino
Tremino
Treve
Treves
Trevino
Trevino de Schremonte
Jriada
Triado
Trana de
Triegano
Triga

Trille
Trinoco
Tristan
Trochez
Trotacalles
Truchas
Truxillo
Tuati

Tubi

Tuby
Tudela
Tueta
Tureganc
Turetsky
Turun
Tuval

u

Ubeda
Ucles
Uilareal
Uiena
Uhoa
Uliel

Uilis de Luna
Umanzor
Umayim
Urbina
Urbizo
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Urcina

Urcuyo

Uri

Uria

Urquia

Urroz

Urrutla

Urziel de Avilar
Usque

Ussuf

Uzlel

Uzie! Avilar
Uziel Cardosa
Uziel Cardoso
Uziei Cardozo
Uzlei de Avilar
Uzielii

Uzilii

v

Vaces Martines
Vaes

Vaes da Costa
Vaes de Ratleph
Vaes Molinas
Vaes Nunes
Vaez

Vaez Alcaceria
Vaez Casteloblanco
Vaez de Azevedo
Vaez de Lemus
Vaez de Rojas
Vaez Machado
Vaez Mendes
Vaez Mesignana
Vaez Pereira
Vaez Seviila
Vaez Torres
Vais

Valz Valabrega
Vaicazzar
Valdajos
Valdez

Vale da

Vaie de

Vale do
Valenca
Valenclaa
Valencin
Valensa
Valensi
Valenso
Valensuela
Valentin
Valenty

Valero

Valquir
Valuerdo
Valverde
Valladolid (de
Mendoca Valladolid)
Valie

Valle del

Valion

Vatls

Vara

Varab

Varela

‘argas

Varicas
Varquete

Varquez
Varte!

Vas

Vas da Silva
Vas de Azevedo
Vas Dias
Vas Martines
Vasquez
Vasquez de Acuna
Vaz

Vaz d' Oliveira
Vaz d'Cliveira
Vaz da Cosla
Vaz Dias
Vaz Martins
Vaz Mizisana
Vaz Nunes
Vaz Nunes da Costa
Vaz Nufiez
Vaz Sevilia
Vazques
Vazquez
Vecinho
Vedios

Vega

Vega de Prado
Veiga da
Velasco
Velasquez
Veles

Velho
Velosinho
Velosinois
Velozino
Velozinos
Veluer
Velviure
Vello
Ventura

Vera

Vera de
Verga
Vergara
Verrozpe
Veruje
Vgolon
Vicente
Victoria

Vidal

Vidales
Vidas

Vides
Vidigueria
Viegas

Viera

Vieyra
Vigebena
Vigevano
Vigeveno
Vigi

Vilhalao

Villa Real
Villa-Reat
Villahermosa
Villalobos
Villalon
Viilalta
Villanova
Villanueva
Villapando
Viliardes
Villareal
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Villareal de
Villauriti
Villeda
Villegas
Villela
Villena
Vindel
Vintura
Viofa
Viseu

Vita

Vita lsrae!
Vital
Vitoria
Vitta
Vittoria
Viu

Viues
Viveros
Vives
Vizenene
Vizeo
Vizino
Voita

Voz Medrane
Virea

W

Waag
Wahnlsh
Wahnon
Waknin
Wanano
Weinberg
Wizgan
Wizman
\Welf
Wolfinsohn

X

Xabacay
Xabaday

Xabt

Xapaton
Xaguez

Xarafi

Xarillo

Xentely

Xibifi

Ximenes
Ximenes Cartloso
Ximenes Medina
Ximenez
Ximenez de la
Camara

Ximeno

Ximeno Gordo
Ximon

Xoares

Xuares

Xuarez

Xuarez de Ocana
Xue

Xutret

Y
Ya'ish

Yacoub
Yafe

Yehex
Yahia
Yahuda
Yahya
Yaich
Yamin
Yanez
Yarcho
Ydana
Yehiel
Yento
Yepes
Yesahia
Yettah
Ymar
Yomtob
Yona
Yonah
Ysaque
Yucaf
Yuda
Yzcadarani
Yzidoro

F4

Zabaro

Zacapa
Zacarias

Zacuto

Zacutto

Zaculus

Zacuyh

Zacharla Baruch



